ര ദശശരയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതുകവും 
പരിപോഷിദിക്കുകയും പ്രചരിലിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോഗിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ഇജിഇഞഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
ഫീന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫണ്ദേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിരിഷ്ട്ര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്കാന്‍ചെയ്ത്‌ ഥികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുചത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി സൌജന്യമായി 
ഉപയോിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തിര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ഗ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖപെടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫിനങണേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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ഹിന്ദുഉതത്തിന്‍െറ 
വിശ്വജനീനത 


ആഗമാനന്ദസ്വാമികഴാ 





(രീരാമകൃഷ“ണ അദ്ദൈതാ(്രമം, കാലടി 
എറണാകുളം _ 683 574. 


ഹിനയമതത്തിന്‍െറ വിശ്വളനീനത 


(പീരവാണി രണ്ടാം വാള്യത്തിലെ ഒരു ഉപന്യംസം) 


ധ്രന”ഥകാരന്‍ : 
ആഗമാനന്ദസ്വാമികഠം 


(1941--ല്‍ കോഴിക്കോട്ടു വച്ചു നടന്ന സര്‍വ്വമതസമ്മേളനത്തില്‍ 
ചെയ്തു രപസംഗസം ഗഹം, 
സ്വാമികരം തന്നെ തര്‍ജ്ജിമ ചെയ്തത്‌) 


([പസാധകന്‍ 


പ്രസിഡണ്ടു”, ശ്രീരാമകൃഷ്ണ അദ്വൈതാശ്രമം 
കാലടി, എറണാകുളം--689 574. 
ചെറുഗ്രന്ഥരൂപത്തില്‍ ആദ്യമായി പ്രസിദ്ധം ച്ചെയ്യന്നു . 


കോപ്പി കഠം 500 
വിജയദശമി, 18--19--' 91. 


പകര്‍പ്പവകാശം : ്രീരാമകൃഷ്‌ണ അദദ്വൈതാ്ശമത്തിന', 


അച്ചടി : 
മാതൃഭൂമി പ്രിന്‍റിംഗ്‌ ആന്‍റു” പബ്ലിഷിങ്ങ്‌ കമ്പനി ലിമിററഡ 


0 


കലൂര്‍, കൊച്ചി--692 017. 


വില - 6 രൂപ 


ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത്‌ 


പ്രിയ സഹോദരീസഹോദരരേ, 


ഇവിടെ എനിക്കുമുമ്പു” പ്രസംഗിച്ചവക്കെല്ലാം ഞാന്‍ ആദ്യ 
മായി നന്ദിപറയുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ അവര്‍ എന്‍െറ ഭാരംകുറച്ചു തന്നി 
രിക്കുന്നു. ഇസ്സാം, ബുദ്ധമതം, ക്രിസ്തുമതം എന്നീ പേരുകളില്‍ പ്രസം 
ഗിച്ചവരെല്ലാം വാസ്തവത്തില്‍ ഹിന്ദുമതതത്താങ്ങഠം തന്നെയാണു്‌ 
പ്രതിപാദിച്ചത്‌. ഹിന്ദമതത്തില്‍നിന്നു” അനൃയമായൊരു മതമില്ല. 
' ഹിന്ദുമതം സകല മതങ്ങളുടേയും മാതാവാകുന്നു” ” എന്നു” അഖില 
ലോകപ്രസിദ്ധനായ, സ്വ്വമതസാരമുത്തിയായ ശ്രീരാമകൃഷ്ണ്ന്‍െറ 
ശിഷ്യനായ, ശ്രീ വിവേകാനന്ദസ്വാമികരം പറയുന്നു. ഹിന്ദുമതം 
മതൈകൃത്തിനുവേണ്ടി സ്ഥിതിചെയുന്നു. എല്ലാ മതങ്ങളും അതതി 
ന്‍െറ സ്ഥാപകന്മാര്‍ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടള്ള അത്ഥത്തില്‍ ആദരണീയങ്ങളാ 
ണെന്നാണ്‌ ഹിനദുവിന്‍െറ അഭിപ്രായം. പരമതദ്രോഹത്തിന്‍െറ 
കാലം അസ്തമിച്ചു. ' “മററു മതങ്ങളെയെല്ലാം ചവുട്ടി മദ്ദിച്ചശേഷം 
ഒരു മതം മാത്രം ലോകത്തു” നിലനില്ലുമെന്നു” ഇനി ആരും പ്രതീക്ഷി 
കണ്ടെ. ഒന്നുകില്‍ എല്ലാ മതങ്ങളും നിലനില്ലും. അല്ലെങ്കില്‍ എ 
ല്ലാം നശിക്കും” ' എന്നു” സ്വാമിജി മറെറാരിടത്തു” പറയുന്നു. ഈ 
ക്വാര്യം എല്ലാവരും ഓത്തുകൊള്ളണം. പരമതത്തെ നശിപ്പിക്കാന്‍ 
വാളെടുത്തു പടക്കളത്തിലിറങ്ങുന്ന എല്ലാവരും ഈ കാര്യം ഓക്കുന്ന 
തു്‌ നന്ന്‌. സ്വാമിജിയയടെ വാക്കിന്‍െറ പുറകില്‍ വലുതായ തത്ത്വ 
മുണ്ടു്‌. ആരു” പരദ്രോഹത്തിനൊരുങ്ങുന്ുവോ അവന്‍ തീച്ചയായും 
നശിക്കും. “1.97 വ്‌ 900൩ ൧0 7൦-൭൦ല൦0൩ ഓരോ ആഘാതത്തി 
നം ദാരോ പ്രത്യാഘാതമുണ്ടാവുകയെന്നതു” പ്രകൃതിനിയമമാണു” . 
തിനെ ആക്കും തടുക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. തങ്ങളേക്കാഠം കൂടുതല്‍ മന്ത്രശ 
മതിയൃള്ളവരുടെ നേക്കു” ആഭിചാരം പ്രയോഗിച്ചാല്‍, ആ ആഭിചാര 
മൂത്തി ആഭിചാരം പ്രയോഗിക്കുന്നവനെത്തന്നെ കൊല്ലും എന്നൊരു 
വിശ്വാസമുണ്ട്‌. ഇതു” വളരെ സത്യമാണു” . ലോകത്തുള്ള മറെറല്പാ 
മതങ്ങളേയും നശിപ്പിക്കാനായി ഒരു മതക്കാരന്‍ പുറപ്പെട്ടാല്‍ ആ 
മതക്കാരന്‍തന്നെ ആദ്യം നശിക്കും. ഒരു മതത്തിനു തനിച്ചു”, മറെറ 
ല്ല മതങ്ങളേയും ചേത്ത്‌ നോക്കുമ്പോഠം, എത്രയേ: ശക്തി കുറ 


നത വയില യ 


₹ 1941-ല്‍ കോഴിക്കോട്ടു വച്ചു നടന്ന സര്‍വ്വമത സമ്മേളനത്തില്‍ചെയ്ത 
പസംഗത്തിന്‍െറ ചുരൃക്കം . 


കള്‍ _ ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത 


വാണു”. ഇതാണു ഹിന്ദ്വിന്‍െറ സന്ദേശം. “ മന ഠറേനം ൨0 0 
065207 0 ൦ ദ്ധ്ല' (ഞാന്‍ നശിപ്പ്പിക്കാനല്ല; പുത്തികരിക്കാ 
നത്രേ വന്നതു”) എന്നു യേശുക്രിസ്തു പറയുന്നു. 
ഹിന്ദുമതം ' ” എന്ന പദംകൊണ്ട്‌ വേദത്തില്‍ അടിസ്ഥാന 

മുറപ്പിച്ചിട്ടുള്ള മതത്തേയാണു്‌ ഞാന്ദ്ദേശിക്കുന്നതു”. വേദത്തിന്‌ 
വിരുദ്ധമല്ലാത്ത സ്മൃതിപുരാണാംശങ്ങളേയും ഗ്രഹിക്കാം. ഹിന്ദുമത 
ത്തിനു സ്മതികഠം, പുരാണങ്ങഠം, ഇതിഹാസങ്ങം, ധമ്മസൂത്ര 
ങ്ങഠം, തന്ദ്രങ്ങഠം മുതലായവയെല്ലാം പ്രമാണങ്ങളാണെങ്കിലും വേദ 
ത്തിനോടു യോജിക്കുന്നിടത്തോളം മാത്രമേ അവയ്ക്കു പ്രാമാണ്യമുള്ള . 

' ശ്രുതിസ്തിപുരാണാനാം വിരോധോ യത്ര ദൃശ്യതേ 

തത്ര ശ്രാതം പ്രമാണം സ്യാത” തയോര്‍ദ്വൈധേ സൂമതിവ്വരാ. ' 
(ശ്രുതി, സ്മരി, പുരാണം എന്നിവഗ്ക്ു പരസ്റ്റരവിരോധം എവിടെ 
കാണുന്നുവോ അവിടെ ശ്രുതിവാക്യമാണു” പ്രമാണം. സമൃതിപുരാണ 
ങ്ങഠം തമ്മില്‍  ഭിന്നിപ്പുകണ്ടാല്‍ അവിടെ സ്മതതിയാണു' മുഖ്യം) എ 
ന്നാണു” ആഷസിദ്ധാന്തം. 

' ശ്രതിപ്രാമാണൃതോ വിദ്വാന്‍ സ്വധമ്മേ നിവിശേത വൈ 

ധമ്മം ജിജ്ഞാസമാനാനാം പ്രമാണം പരമം ശ്രുതിഃ" 
(ശ്രുതിയെ പ്രമാണമാക്കി വേണം അറിവുള്ളവന്‍ സ്വധമ്മത്തില്‍ 
പ്രവത്തിക്കാന്‍. ധമ്മമെന്തെന്നറിയണമെന്നാഗ്രഹിക്കുന്നവക്കു മുഖ്യ 
പ്രമാണം വേദമാണ്‌”) എന്നു മനുസ്മ്തി . 

'“കദാചിദപി ന ത്യാജ്യോ വേദമാഗ്ലഗോ ദ്വിജൈഃ സദാ 

വേദച്ൃതാനാം വിപ്രത്വം ദേവത്വം ചാപി ഒുര്‍ല്പഭം. 
(ബ്രാഹ്മണര്‍ ഒരിക്കലും വേദമാഗ്ലത്തെ ത്ൃജിക്കരുതു”. വേദത്തില്‍ 
നിന്നു പതിതന്മാരായവക്കു ബ്രാഹ്മണത്വവും ദേവത്വവും കിട്ടുക 
യില്ല) എന്നു” തന്ത്രം. 

'“വേദോഖിലോ ധമ്മമൂലം സൂതിശീലേ ച തദ്വിദാം 

ആചാരതശ്തൈവ സാധുനാമാത്മനസ്തഷ്ടിരേവ ച. ' 
(പേദം മുഴവന്‍ തന്നെ ധമ്മത്തിനു ചുവടാണു”. വേദം അറിഞ്ഞവ 
രുടെ സ്മൃതിയും നടപടിയും ധമ്മത്തിനു ചുവടാണു” . സജ്ജനങ്ങളുടെ 
നടപടിയ്യം തനിക്കു മനസ്സമാധാനം തരുന്നതും കൂടി പ്രമാണംതന്നെ 
എന്ത” മനു മറെറാരിടത്തു പറയുന്നു.) 

൦ ചോദനാലക്ഷണോ അത്ഥോ ധമ്മഃ”' എന്നും, 

' “ധമ്മസ്യ, ശബ്ബമുലത്വാദശബൂദൂമനപേക്ഷ്യം സ്യാത 

' “അപി വാ കര്‍ത്തുസാമാന്യാത”പ്രമാണമനുമാനം സ്യാത'' 

വിരോധേ ത്വനപേക്ഷ്യം സ്യാത്‌ , അസതി ഹൃയനുമാനം ' ' എന്നും, 


പട 
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ഉള്ള സൂത്രങ്ങളാരല്‍ വേദരഹസ്യപ്രകാശകനായ ജൈമിനി വേദവിരു 
ദ്ധമായ സ്മൃതിപുരാണാദി വാകൃതങ്ങഠംക്കു പ്രാധാന്യമില്ലെന്നും വേദ 
വിരുദ്ധമല്പാത്തതോ വേദത്തോടു യോജിച്ചതോ ആയ വാക്യവും 
ആച്ചാരവും മാത്രം പ്രമാണമാണെന്നും വെളിപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു, 
അതിനാല്‍ വേദങ്ങളില്‍ സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിട്ടുള്ളതും വേദവിരുദ്ധമല്ലാ 
ത്തതും ആയ അനുഷ്യാനങ്ങളോടും ഉപദേശത്തോട്ും കൂടിയ മതത്തിനു 
മാത്രമേ യഥാത്ഥ സനാതനധമ്മത്വം ഉള്ള എന്നും ധരിക്കണം. 
വേദക്ങാംക്കു തന്നെ രണ്ടംശമണ്ടു”. ഒന്നു കമ്മകാണ്ഡം, മറെറാ 
ന്ന്‌ ജഞാനകാണ്ഡം. കമ്മകാണ്ഡം ആചാരാനുഷ്ഠാനങ്ങളെ വിധിക്കു 
ന്നതും, ജഞാനകാണ്ഡം മതതത്ത്വങ്ങളെ അറിയിക്കുന്നതുമാകുന്നു. 
ഇതിരു ജ്ഞാനകാണ്ഡം പ്രധാനമെന്നു” പേരുകൊണ്ടുതന്നെ സ്തുഷ്ട 
മാണു”. ആചാര്യന്മാരെല്പാം അവരുടെ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ “ “ഇതി 
ശ്രുതിഃ” ' എന്നു പറഞ്ഞു” ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുള്ളതും പ്രധാനമായി ജ്ഞാന 
കാണ്ഡത്തിലെ വാക്യങ്ങളെയാകുന്നു. ഈ ജ്ഞാനകാണ്ഡത്തിനു" 
വേദാന്തം അഥവാ ഉപനിഷത്തെന്നും പറയുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ജ്ഞാ 
നകാണ്ഡവാക്യങ്ങളേയും ജഞാനകാണ്ഡവാക്ൃവിരുദ്ധമല്പാത്ത മററു 
മതഗ്രന്ഥങ്ങളേയും അടിസ്ഥാനമാക്കിയാണു” ഞാന്‍ ഇന്നു നിങ്ങളുടെ 
മുനുപിര ഹൈന്ദവമതത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുവാ൯ പോകുന്നതു”. 


വൈദികമതത്തില്‍ എല്ലാ മതങ്ങളും കല്പിനേയും മണ്ണ്ിനേ 
യ്യം, വൃക്ഷങ്ങളേയും ഈശ്വരനാണെന്നു പറഞ്ഞു” ആരാധിക്കുന്ന മതം 
മുതല്‍ ബഹുദേവാരാധനം, നിരിശ്വരവാദം, അനാസ്തികവാദം, ഏകേ 
ശ്വരവാദം, ഏകത്വവാദം തുടങ്ങിയ എല്ലാ മതങ്ങളും ഉഠാപ്പെടുന്നു 
വെന്നു” പണ്ഡിതനായ മാക്സ്‌ മുള്ളര അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ 
ഒരിടത്തു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌” . ഇതു” വളരെ സത്യമാണു” . നിരീശ്വരവാ 
ദവും ശുന്ൃയസൃഷ്ഠടിവാദവും കൂടി വേദത്തിലുണ്ടു്‌ . അജേഞയവാദവും 
അതിലുണ്ടു” . ഇതാണു ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ സാവ്വജനീനതയ്ക്കു” ഒരു 
പ്രധാനകാരണമായി ഞാന്‍ കാണുന്നതു”. ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ മുഖ്യ 
പ്രമാണഗ്രന്ഥമായ വേദത്തില്‍ ഇല്ലാത്ത ഒരു വാദവും മതരംഗത്തു” ആ 
ക്ഒം പ്ൃത്തനായി കൊണ്ടുവരുവാന്‍ സാദ്ധ്യമല്പ. ദേഹാത്മവാദികളാ 
യ ചാവ്വാകന്മാക്കും ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്നുള്ളതിനു്‌ തെളിവില്ലെന്നു വാ 
ദിച്ച സാംഖ്ുുന്മാക്കും ഇന്ദ്രന്‍” “വായയ' എന്നു തുടങ്ങിയ ശബൂരൂപങ്ങ 
ളായ മന്ത്രങ്ങഠംതന്നെ ദേവന്മാര എന്നു വാദിച്ച മീമാംസകന്മാക്കും 
ഹിന്ദുമതത്തില്‍ സ്ഥാനംകൊടുത്തിട്ടണ്ടു”. ഹിന്ദുമതത്തിനു വെളി 
യില്‍ ആരുമില്ലെന്നും ആക്കം പോകാന്‍ സാദ്ധ്ൃമല്ലെന്നും ഞാന്‍ 
പറയുന്നു. മുസരതമാനും, ബദദ്ധനും, ക്രിസ്ത്യനും, ജൈനനുമെല്പാം 
വാസ്തവത്തില്‍ ഹിന്ദുവാണു'. നിരീശ്വരവാദിയും ഹിന്ദ്തന്നെ. എ 
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ന്നാല്‍ അതു സമ്മതിക്കാനുള്ള സന്നദ്ധത മാത്രം അവക്കു വേണം. ഒരു 
ഭാരതീയന്‍, താന്‍ ഭാരതീയനല്ലെന്നു പറഞ്ഞുനടന്നാല്‍ ഭാരതീയന 
ല്വാതാകില്ല. എങ്കിലും അയാഠം ഭാരതീയനല്ലെന്നു പറഞ്ഞുനടക്കു 
കയും ഭാവിക്കുകയം ഭാരതീയരെ ദുഷിച്ചു സംസാരിക്കുകയ്യം ചെയ്യു 
ന്നതുകൊണ്ടു”, അയാഠം വാസ്പവത്തില്‍ ഭാരതീയനാണെങ്കിലും ഭാര 
തീയത്വമില്പാത്തവനായിത്തീരുന്നു; അതിനുപുറമേ ഭാരതത്തിന്‌ 
ഉപദ്രവിയായ്യം തീരുന്നു. അതുപോലെയാണ' വാസ്പവത്തില്‍ ഹിന്ദു 
ക്കളായിരുന്നിട്ടം തങ്ങഠം ഹിന്ദ്മതത്തിനു” വെളിയിലാണെന്നു'” നടി 
ച്ചും ഹിന്ദുമതത്തെ ദുഷിച്ചും നടക്കുന്നവരുടെ സ്ഥിതി. യഥാത്ഥ 
ത്തില്‍ എല്ലാവരും ഹിന്ദുക്കളാകുന്നു. ഹിന്ദുക്കഠം അല്ധലാതെ മനുഷ്യ 
രില്‍ ആരുമില്ല. രാവണഹിരണ്യാസുരാദികളം ഹിന്ദുക്കളായിരുന്നു. 
എന്നാല്‍ അവര്‍ ധമ്മത്തെ തെററായി മനസ്സിലാക്കി ജീവിച്ചു 
വെന്നു മാത്രമേയുള്ള. ലോകത്തു” ഇന്നു കാണുന്ന എല്ലാമതങ്ങളും 
ഹിന്ദ്മതത്തിന്‍െറ അവാന്തരവിഭാഗങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ടാണു 
വിവേകാനന്ദസ്വാമികഠം ഇതിനെ “1,0൨൦ ൨ 1൦1110൩9 
(മതങ്ങളുടെ മാതാവ ) എന്നു പറഞ്ഞതു". ഹിന്ദുമതം അനാത്മവാദി 
യോടോ നിരീശ്വരത്വവാദിയോടോ അയാളുടെ അപ്പോഴത്തെ വി 
ശ്വാസം തെററാണെന്നു പറയുന്നില്ല. മനുഷ്യന്‍ താഴ്‌ ന്നതരം സത്യ 
ത്തില്‍നിന്നു ഉയന്നതരം സത്ൃത്തിലേഷ്ണ്കു പോകുന്നുവെന്നു ഹിന്ദുമതം 
പറയുന്നു. ഒരുവന്‍െറ അതുവരെയൃയള്ള അനുഭവത്തി ന്‍േറയയം പഠിപ്പി 
നന്‍േറയയം പരിത ഃസ്ഥിതിയയടേയും ഫലമായി അവന്‍ നിരീശ്വ 
രനോ ആത്മാവില്ലെന്നു” വിശ്വസിക്കുന്നവനോ ആയിത്തീന്നുപോ 
യാല്‍ അയാരം എന്നും നിത്ൃയനരകത്തിലോ ഗസന്ധകച്ച്‌, ഉയിലോ 
കിടക്കേണ്ടിവരുമെന്നു ഹിന്ദുമതത്തിന്നഭിപ്രായമില്ല. നരകത്തെ 
പ്പററി വേദങ്ങഠം ഒന്നുംതന്നെ പറയുന്നില്ലെന്നു" ചില പണ്ഡിത 
ന്മാര്‍ അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. ജുഗ്വേദത്തിലില്ലതന്നെ. 

' "നരകസ്ത്മ ഉന്നാഹഃ സ്വഗ്ഗഃ സത്ത്വഗരണോദയഃ"' 
(നരകമെന്നതു തമസ്സിനന്‍െറ വീക്കവും സ്വശ്ശം സത്ത്വഗുണത്തിനെറ 
ഉദയവുമാണു). 
എന്നാണു” ഭഗവാന്‍ ശ്രീകൃഷ്ണന്‍ ഭാഗവതത്തില്‍ പറയുന്നതു”. “മര 
ണത്തിന്നപ്പുറം ഒന്നുമില്ല. ഈശ്വരന്‍ ഇല്ല. ആത്മാവില്ല '' എന്നു 
വിശ്വസിക്കുന്ന ഒരുവനോട ഹിന്ദുമതം ഉപദേശിക്കുന്നതു” “തന്‍െറ 
ഇപ്പോഴത്തെ നിലജ്ണു താന്‍ എത്തിച്ചേന്നതു ശരി. എന്നാല്‍ വിചാരം 
അവിടെ നിറുത്തരുത്‌. ഇനിയ്യം കൂടുതല്‍ ചിന്തിക്കുക ' ' എന്നാണു. 
അഭിപ്രായസ്വാതന്ത്ര്യത്തെ ഹിന്ദധമ്മം ഒരിക്കല്യം ഹനിക്കുന്നില്ല. 
എന്നാല്‍ ചിന്തയെ പകതിവഴിക്കു നിറുത്താതെ പിന്നെയും കൂടുതല്‍ 
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ചിന്തിക്കാന്‍ ഒരുവനോടു പറയുന്നു. മനുഷ്യന്‍െറ മനസ്സ്‌ അവന്‍ ജനി 
ചുവളന്ന പരിതഃസ്ഥിതിയം അവന്‍െറ പഠിപ്പുമനുസരിച്ചു” ചില 
പ്പോഠം നാസ്തികര്യില്‍ ചെന്നെത്തിയേക്കാമെന്നു” ഹിന്ദുമതത്തി 
ന്നറിയാം. ഹിന്ദുമതം അതിനു്‌ അവനെ ശപിക്കുന്നില്ല; നരകത്തി 
ലിടുമെന്നു” ഭയപ്പെടുത്തുന്നുമില്ല. 
” ഉണ്ണ്ണിക്കിടാങ്ങഠം പിഴച്ചുകാല്‍വഷ്ക്കിലും 
കണ്ണ്ണിന്നുകാതുകമുണ്ടാംപിതാക്കരംക്കു്‌ ' " 


എത്ര തെററു വരുത്തിയാലും ഒടുവില്‍ ഹ്എല്പാം ശരിയാകുമെന്ന 
വിശ്വാസം ഹിന്ദുവിനുണ്ടു. ഇങ്ങനെ എല്ലാ അഭിപ്രായങ്ങഠംക്കും 
സ്വാതന്ത്ര്യം കൊടുത്തുകൊണ്ടു” ഹിന്ദുമതം സ്ഥിതിചെയുന്ന; അതു 
മനുഷ്യന്‍െറ വളച്ചഷ്ണു സഹായിക്കുന്നു. “കല്ലും, മരവും, പാറയും, കു 
ന്നമാണ” ഈശ്വരന്‍ എന്നു വിശ്വസിക്കുന്നവരോട്ട്‌ “ “സഹോദരാ 
ഈശ്വരനെറ ലക്ഷണം എന്താണു” ? അദ്ദേഹം സവ്വവ്യാപിയം സ്വ്വ 
ശക്തനുമല്പയോ? ഈ കല്ലും മരവും പാറയും കുന്നും സവ്ൃശക്തമാ 
ണോ? സവ്വവ്യാപിയാണോ? ആലോചിച്ചു നോക്കുക '' എന്നു പറ 
യൃന്നു. ബുദ്ധി വളരുന്നു. അവന്‍െറ ഈശ്വരസങ്കല്പം ഉയരുന്നു. ഗുരു 
വിന്‍െറ ഉപദേശം കേട്ട്‌” ' ദേഹമാണു ബ്രഹ്മം ' എന്നു ധരിച്ചുകൊണ്ടു 
പോയ ഒരു ശിഷ്യനന്‍െറ കഥ ഉപനിഷത്തുകളി ലുണ്ടു”. കുറച്ചുദിവസം 
കഴി ഞ്ഞപ്പ്യോഠം ” നശ്വരവും മലമൂത്രമയവും ക്ഷുജ്ജരാദികരംക്കു്‌” അ 
ധീനവും ആയ ഈ മാംസപിണ്ഡം ബ്രഹ്മമാകുന്നതെങ്ങനെ?'" 
എന്നു” ശിഷ്യനു സംശയമുണ്ടായി. ഗുരുവിന്‍െറ അടുത്തുചെന്നു” സം 
ശയം ചോദിച്ചു. “വീണ്ടും ആലോചിക്കുക” എന്നു ഗുരു പറഞ്ഞു. 
'മനസ്സാണു ബ്രഹ്മം” എന്നു പിന്നീടു ആലോചിച്ചുതില്‍ ശിഷ്യനു 
തോന്നി. എന്നാല്‍ കുറച്ചുകഴി ഞ്ഞപ്പോഠം “സദാ ചഞ്ചലവും ശക്തി 
യില്‍ വൃദ്ധിക്ഷയാദികളോടുകൂടിയതുമായ ഈ മനസ്സ്‌ ബ്രഹ്മമാകുന്ന 
തൂ” എങ്ങനെ?” എന്നു്‌” അയാഠംക്കു” വീണ്ടും ശങ്കയയണ്ടായി. ഗുരു പി 
ന്നേയയം പറഞ്ഞു. വീണ്ടും ആലോചിക്കുക ' എന്നു്‌. പിന്നേയും ആ 
ലോചിച്ചു. ഇങ്ങനെ പല പ്രാവശ്യം ശിഷ്യ൯ ആലോചിക്കുകയും , 
ഗുരു ആലോചിപ്പിക്കയയം ചെയ്തതിനെറഫലമായി ശിഷ്യന്‍ യഥാത്ഥ 
ത്തില്‍ ബ്രഹ്മതത്ത്വം അറിഞ്ഞവനായിത്തീന്നു. ഗുരു ശാസിച്ചില്ല; 
ശിക്ഷിച്ചില്പ; ഭയപ്പെടുത്തിയില്ല. പിന്നേയും പിന്നേയും ആലോചി 
പ്പിച്ചു. അത്രമാത്രം. ഇതാണു” ഹൈന്ദവസനമ്പ്ൃദായം. ഈശ്വരന്‍ 
ഇല്ലെന്നു കണ്ടതുകൊണ്ട്‌ ആലോചന നിറത്താതിരുന്പാല്‍ മതി. പി 
ന്നേയയം പിന്നേയും മുന്നോട്ടപോകുക. ഒടവില്‍ ലക്ഷ്യത്തില്‍ ചെ 
ന്നെത്തും. ഇങ്ങനെ പടിപടിയായി ഹൈന്ദവാചാര്യതമാര്‍ ആലോ 
ചിഷ്ക്കുയും ആലോചിപ്പിഷ്ക്കയും ചെയ്തതിന്‍െറ ഫലമായി ഹൈന്ദവ 
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ചിന്താഗതി ഒടടവില്‍ വേദാന്തത്തിലെത്തുന്നു. ഈ വേദാന്തമാണു” 
ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ ജീവനായി നില്ലന്നതു്‌. 


മററു ചിന്താഗതികളോടുടകൂടിയ വ്യക്തികളെ കാണാന്‍ കഴി 
യയമെങ്കിലും ഭാരതഖണ്ഡത്തിന്‍െറ ജീവനായി നില്ലുന്നതു” വേദാന്ത 
മാണു“. വേദാന്തം മറെറല്ലാ ചിന്താഗതികളേയയം നിശിത യുക്തി 
വാദംകൊണ്ടു”--അനുഭവത്തിരു അടി സ്ഥാനം ഉറപ്പിച്ച പ്രബലതക്കം 
കൊണ്ടു”--കീഴ”പ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു . വേദാന്തത്തിനു മുഖ്യമായി 
മുന്നു ശാഖകരം ഉണ്ട്‌. ദ്വൈതം, വിശിഷ്ടാദ്വൈതം, അദ്വൈതം . 
ഈശ്വരന്‍ സ്രഷ്യാവും ഈ ലോകം സൃഷ്വുമാണെന്നു പറയുന്നു 
ദ്വൈതം. ഈ ലോകം സ്രഷ്യാവായ ഈശ്വരന്‍െറ അംശമാ 
ണെന്നു പറയുന്നു വിശിഷ്ടാദ്വൈതം. ഈശ്വരനെന്നും ജഗത്തെന്നും 
രണ്ടില്ലെന്നും ഒന്നു മാത്രമേ സത്ൃയമായ്യള്ളവെന്നും അതു മറെറാന്നായി 
തോന്നുകയാണെന്നും അദ്വൈതം. ദ്വൈതികളം വിശിഷ്യാദ്വൈതി 
കളം ഈ ലോകം സത്യമാണെന്നു വാദിക്കുന്നു. അപദ്വൈതികളാകട്ടെ 
ഈ ലോകത്തിനു” വ്യാവഹാരികമായിട്ടു്‌” സത്തയുണ്ടെങ്കിലും പാര 
മാത്ഥികമായി സത്തയില്ലെന്നു പറയുന്നു. ഈ മൂന്നു മതങ്ങളില്‍ വ 
ചൂ” അദ്വൈതമാണ്‌ എത്രയും യൃക്തിയുക്തമെന്നു” എനിക്കു തോന്നു 
ന്നു. എന്നാല്‍ വ്യാവഹാരികമായിട്ട' ദ്വൈതവിശിഷ്ടാദ്വൈതങ്ങ 
ഉടെ നില ഞാന്‍ സമ്മതിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു . ഇതിനിടക്ക്‌ നിരീ 
ശ്വരവാദികളോട? ഒരു വാക്കു” പറഞ്ഞുകൊള്ളട്ടെ. ഈശ്വര൯ 
ഇല്ലെന്നു” അവര്‍ വാദിക്കുന്നു. അവര്‍ വലിയ യുക്തിവാദികളാണെ 
ന്ന്‌ അഭിമാനിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഞാ൯ അവരോട്‌ ഹിന്ദുക്കളുടെ 
പ്രാചീനഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ഒന്നില്‍നിന്ന്‌ ചിലത'' ചോദിച്ചുകൊള്ളട്ടെ 
യൃക്തിപൂവ്വം അവര്‍ ഉത്തരം പറയണം. ഈ ലോകം പ്രതിനിമിഷം 
മാറിമാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നതായി അവരും സമ്മതിക്കുമല്ലോ. ഏ 
തൊന്നു” മാറിമാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നുവോ അതു” നിത്ൃമല്പ. നിത്യ 
മാകാത്തത'” മൂലകാരണമാകയില്ല; കാരൃമാണ്‌ . കാര്യമാണെങ്കില്‍ 
അതിനു കാരണം വേണം---ഉപാദാനകാരണവും നിമിത്തകാരണവും 
വേണം. ഇതിലൊന്നു മാത്രമുണ്ടായാല്‍ കാര്യമുണ്ടാകയില്ലല്ലോ. ഈ 
കാണുന്ന ജഗത്തിന്‍െറ നിമിത്തകാരണം എന്താണു്‌? പ്രകൃതി” എ 
ന്നവര്‍ പറയുമായിരിക്കാം. പ്രകൃതി ജഡമോ ചേതനമോ ? ജഡത്തി 
നു” നിയന്ത'റുത്വമുണ്ടോ? നാമെല്ലാം ജഡമോ ചേതനമോ ? ചേതന 
മാണെങ്കില്‍ നമ്മെ ജഡമായ പ്രകൃതി നിയന്ത്രിക്കുന്നതെങ്ങനെ ? 
 ജഡമാണെങ്കില്‍ സ്വയംചേഷ്യാശക്തി കാണിക്കുന്നതെങ്ങനെ ? ജഡ 
ത്തിന്‍േറയും ചേതനത്തിന്‍േറയയം ലക്ഷണങ്ങഠം എത്തു”? ജഡം എവി 
ടെയെങ്കിലും നിയന്ത്രത്വം സ്വീകരിക്കുന്നതായി കണ്ടിട്ടുണ്ടോ? ജഡ 
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മെല്ലാം ചേതനനായു, പരന്‍െറ ഇച്ചുഷ്ണുധീനമായി പ്രവത്തിക്കുന്നതാ 
യിട്ടേ കാണുന്നുള്ള. ഒരിടത്തും കാണാത്തതിനെ വെച്ചുകൊണ്ടു അനു 
മാനമുണ്ടാക്കുന്നതെങ്ങനെ? പ്രകൃതിവാദം നിലനില്ലുയില്ല. അതു” 
അനേകായിരം വഷ്ം മുന്‍പു”, ഏതാനുംകാലത്തേക്കു സാംഖ്യന്മാര്‍ 
പരീക്ഷിച്ചുനോക്കിയതാണു*. നില്‍ക്കാന്‍ ശക്തിയില്ലാതെ 
അതു തോറേറാടുകതന്നെ ചെയ്തു. അതിനാല്‍ നിമിത്തകാരണം ചേ 
തനം തന്നെ. അതിനു” വേണമെങ്കില്‍ പ്രകൃതിയെന്നു പേരു പറഞ്ഞു 
കൊള്ളക, അതിനു വിരോധമില്ല. എന്നാല്‍ അതു്‌ ജഡമാണെന്ന൯ 
മാത്രം പറയരുതു”. അത്യന്താജേഞയമായ എന്തോ ഒന്നാണെന്നും പറ 
യരുതു്‌. അത്യന്താജേഞയമാണെങ്കില്‍ അതു" അജ്ഞാതമായിരുന്നു 
കൊള്ളട്ടെ എന്നു വമ്ത്കാനേ നിപ്പത്തിയുള്ള. ആ ചേതനമായ 
കാരണത്തെയാണു” വേദാന്തി ഇശ്വരന്‍ എന്നു പറയുന്നതു”. 


വേദാന്തം യൃക്തി ശാസ്ധ്രത്തെ ഭയപ്പെടുന്നില്ല. യൃക്തിവാദിയെ 
അതു വെല്ലുവിളിക്കുന്നു. പ്രാചീനഭാരതീയര്‍, എല്പാം കണ്ണുമൂടി വി 
ശ്വസിച്ച്‌ രുന്നവരായിരുന്നുവെന്നും അവക്കു” യുക്തിചിന്ത ഇല്ലായി 
രന്നുവെന്നും നവീനര്‍ വിചാരിക്കുന്നു. ഇതു” ഭാരതീയ തക്കശാസ്ത്ര 
ത്തേപ്പുററി അറിവില്പാത്തതുകൊണ്ടാണു”. കാരൃകാരണസംബന്ധ 
ജ്ഞാനത്തെ ഭാരതീയര വൈദിക്കാലംമുതല്‍ ഥഗ്രഹിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നുള്ള 
തിന്‌ തെളിവുകളണ്ടു. ദശനങ്ങളില്‍ അത്‌” ഉച്ചാവസ്ഥ 
യെ പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നതായി കാണാം. ബുദ്ധമതക്കാരും വലിയ 
യൃക്തിവാദികളായിരുന്നു. അവര്‍ കാലക്രമേണ ബുദ്ധി ക്ഷയിച്ചു 
നിരീശ്വരവാദികളും അനാത്മവാദികളമായിത്തീന്നു. അപ്പോം അ 
വരുടെ വാദങ്ങളെ ഖണ്ഡിച്ചുകൊണ്ടു” ഉദയനാചാര്യര്‍ “ കുസുമാഞ്ജ 
ലി' ' ആത്മതത്ത്വവിവേകം” എന്നീ രണ്ടു ഗ്രന്ഥങ്ങാഠം രചിച്ചു. ഇവ 
യെ ഖണ്ഡിക്കാന്‍ ബുദ്ധമതക്കാക്ക്‌” സാധിച്ചിട്ടില്ല. ഈ ഗ്രന്ഥ 
ങ്ങഠം ശരിയായി പഠിച്ചവര്‍ ഉള്ള ദിക്കില്‍ നാസ്തികവാദത്തിനു" 
സ്ഥാനമുണ്ടായിരിക്കയില്ല. ഇവയ്ക്കും മീതെയാണു? അദ്വൈതവേദാ 
ന്തത്തിന്‍െറ നില. അതിനാല്‍ നിരീശ്വരവാദികളെ ശപിക്കയോ 
നരകാഗ്നിയുടെ പേരു പറഞ്ഞു ഭയപ്പെടുത്താന്‍ ശ്രമിക്കയോ അല്ല 
വേദാന്തിയടെ നയം; വാദിച്ചു ജയിക്കുക തന്നെയാണു” . 


അദ്വൈതവേദാന്തമാണു” ഏററവും ഉല്‍കൃഷ്ടമെന്നു” ഞാന്‍ പറ 
ഞ്ഞല്ലോ? സയിന്‍സിനേറയയം തത്ത്വശാസ്രൂത്തി നേറയ്യം പുരോഗതി 
യോടുകൂടി അദ്വൈതത്തിന്‍െറ നില ഉറച്ചുവരികയാണു”. കീല്‍ സ 
വ൮ൃകലാശാലയിലെ പ്രൊഫസറായിരുന്ന ഡോക്ടര്‍ പാഠംഡ്യൂസ൯ 
ഇപ്രകാരം പറയുന്നു :---- 


8 ഹിന്ദുമതത്തി ന്‍െറ വിശ്വജനിനത 


“ “ വേദാന്തത്തില്‍ ഈ പ്രപഞ്ചത്തിനെറ സത്തയില്ലാഷ്്യെ 
തെളിയിക്കുന്ന അനവധി ഉപമകടം ഉണ്ടെങ്കിലും ജീവിതത്തെ ഒരു 
ദീര്‍ഘസ്വഫ്മായി താരതമ്യപ്പെടുത്തുന്ന ശങ്കരാചാര്യരുടെ ഉപമ 
യാണു” ഏററവും മനോഹരമായിരിക്കുന്നതു”. ജീവിതം വെറും ഒരു 
സ്വപ്പം! പിന്‍ഡറും സോഫോക്ീസും മുതല്‍ ഷേക്‌ സ്റ്റീയറും കാല്‍ 
ഡറോണും വരെ സകല ചിന്തകന്മാരുടേയും അഭി പ്രായം ഇതുതന്നെ 
യാണു” . എന്നാല്‍ ശങ്കരാചാര്യരെപ്പോലെ ആരും ഇതു” സുതാര്യം 


വ്യക്തമാക്കി യിട്ടില്പ. “ “ഈ ലോകം ഛായാമാത്രസത്തയുള്ളതാണു'. 
സത്യം ഈ ഛായകരഠാക്കു” അതീതമാണ്‌” ”'" എന്നു പ്പേറേറാ പറയു 


മ്പോഠം അതേ സത്ൃത്തിലെത്തി. പ്പേറേറാവിനെറ മതവും വേദാ 
ന്തവും തമ്മിലുള്ള ഈ സാദൃശ്യം അത്ഭുതാവഹമാണു”. രണ്ടു 


പേരും ഈ താത്ത്വിക സത്യത്തെ അന്തര്‍ദുഷ്ടികൊണ്ടാണു” 
കണ്ടെത്തിയതു”. അവരുടെ സ്വന്തമായ അദ്വൈതവേദാന്തം 


ജമ്മനിയില്‍ കാണുന്നതു” എന്‍െറ ഭാരതിീയസഹോദരന്മാരെ 


അആളഅ്തതപരതന്ദ്രരാക്കാതിരിക്കയില്ല. അദ്വൈതവേദാന്തത്തിനെറ 
ശാസ്ധ്രരീയമായ അടിത്തറ ജമ്മനിയിലും നാം ദശിക്കുന്നു. സ്ഥല 


കാലകാരണങ്ങഠം ആത്യന്തിക സത്തയൃയള്ളവയല്ലെന്നും അവ മന 
ന്‍െറ ഭാവങ്ങാം മാത്രമാണെന്നും തന്മ, ലം സ്ഥലകാലകാരണ 
ങ്ങളില്‍ പരിമിതമായിരിക്കുന്നിടത്തോളം ഈ പ്രപഞ്ചം മനസ്സ്സി 


ന്‍െറ ഭാവഭേദങ്ങാം മാത്രമാണെന്നും കാ൯ന്‍റ്‌” യുൃക്തിപൂവ്വം തെളി 
യിച്ചു. ഇന്ത്യയിലേയും ഗ്രീസിലേയും ജമ്മനിയിലേയ്യം തത്ത്വ 
ചിന്തകഠം എത്രമാത്രം ഏകരുപമായിരിക്കുന്നുവെന്നു” കാണുക. 
“ലോകം മായയാണെ ന്ന്‌ ശങ്കരന്‍ പറയുമ്പോഠം “അതു” ഛായ 
മാത്രമാണെന്ന്‌ പ്പേറേറാവും അതു” കേവലം തോന്നല്‍ മാത്രം; 
ഒട്ടം വാസ്പുവികതയില്ലാത്തതു” ' എന്നു” കാ൯റും പറയുന്നു. 
ബ്രാഡ്‌ലിയയുടെ അഭി പ്രായവും അദ്പൈതസിദ്ധാന്തത്തോട്ട്‌ 

യോജിക്കുന്നു. സകല പദാത്ഥവും ഒരേ വസ്കുവിനാര നിമ്മിതമാ 
ണെന്നു” സയന്‍സ്‌ മിക്കവാറും തെളിയിച്ചിരിക്കുന്നു. നോക്കുക, 
അന്ധവി ശ്വാസമെന്നോ, അസംബന്ധമെന്നോ വിചാരിച്ചിരുന്ന 
അദ്വൈതവേദാന്തം ലോകത്തു” ഉയന്നുവരുന്നു. ചിന്തകലോകം 
അതിനെ അംഗീകരിക്കുന്നു. ശ്രീശങ്കരനു അദ്വൈതത്തെ സ്ഥാപി 
ക്കാന്‍ കൊണ്ടുവരുന്ന വാദങ്ങളില്‍ ചിലതു” ഒരു ശ്ലോകത്തില്‍ അദേ 
ഹം ഇപ്രകാരം രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 

' “സത്യം യദി സ്യാജ്ജഗദേതദാത്മനാ-- 

നന്തത്വഹാനിരനിഗമാപ്രമാണതാ. 

അസത്യവാദിത്വമപിശീതുഃ സ്യാ-- 

ന്നൈതത്‌ത്രയം സാധു ഹിതം മഹാത്മനാം '' 
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ഇതില്‍ രണ്ടാമത്തേയും മൂന്നാമത്തേയും വാദം ഇരിക്കട്ടെ. ഒന്നാ 
മത്തെ വാദമാണ്‌ പ്രധാനമായി യുക്തിവിചാരം. ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെ 
ന്നു വിശ്വസിക്കുന്നവരെല്പാം ഈ വാദം ശ്രദ്ധിച്ച്‌ ആലോചിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌” . ഇശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്നു” അറിയുന്നതു” ഈശ്വരപ്രത്ൃക്ഷം 
ലഭിക്കുന്നതുവരെ യൃക്തി കൊണ്ടാണല്ലോ. ഇരശ്വരസ്വരൂപവും അ 
പ്പ്പോഠം യുക്തി കൊണ്ടുതന്നെ അറിയേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ““അതര്‌ യ 
ക്തി കൊണ്ടു” ആലോചിക്കേണ്ടതല്ല; എന്‍െറ പുസ്തകത്തില്‍ എഴുതി 
യിരിക്കുന്നതനുസരിച്ചു” വിശ്വസിക്കേണ്ടതാണു” '' എന്നു പറ്യാ൯ 
ആക്കും അവകാശമില്ല. അങ്ങനെ പറഞ്ഞാല്‍ ഓരോ പക്ഷക്കാക്കും 
പൃസ്പുകം വെവ്വേറെ ഉണ്ടാകും. ആരുടെ പുസ്പുകം ശരിയെന്ന്‌ അറിയാ 
ന്‍ പിന്നേന്യം യൃക്തിയെ അവലംബിക്കേണ്ടിവരും. അഥവാ പുസ്പ 
കവാദികളോടടതന്നെ സമാധാനം പറയ്യന്നതി ലേക്കാണു” ശ്രീശങ്കരന്‍ 
'” നിഗമാപ്രമാണതാ' ' എന്നു പറഞ്ഞതു്‌”. അദ്വൈതം സത്ൃമല്ലെന്നു 
പറഞ്ഞാല്‍ ശ്രുതി പ്രമാണമല്ലെന്നു വരും. ശ്രുതിയില്‍ ഒട്ടേറെ സ്ഥ 
ലങ്ങളില്‍ അദ്വൈതം പ്രതിപാദിച്ചിട്ടണ്ടു”. 
” ” ബ്യഹൈവേദമമൃതം പുരസ്മാത്‌ 
ബ്രഹ്മ പശ്ചാത'' ബ്രഹ്മ ദക്ഷിണതശ്ചോത്തരേണ 
അധശ്ചോര്‍ദ്ധ്വം ച പ്രസ്പൃതം 
ബ്രഫ്മൈവേദം വിശ്വമിദം വരിഷ്യം ' ' (മുണ്ഡകം) 
(വികാരവും നാശവുമില്പാത്ത ബ്രഹ്മംതന്നെ മുമ്പിലും പുറകിലും 
വലത്തും ഇടത്തും താഴേയും മുകളിലും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്നു 
വേണ്ട ഈ വിശ്വം പരമാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അത്യല്‍കൃഷ്ടമായ ബ്രഹ്മം 
തന്നെയാണു) 
”” ഐതദാത്മൃയമിദം സവ്വം തത്സത്യം സ ആത്മാ തത്ത്വമസി 
(ഛാന്ദോഗൃം) 
' ഇദം സ്വ്വം യദയമാത്മാ'' (ബൃഹദാരണ്യകം) 
' ആത്തൈവേദം സ്വ്വം'" (ഛാന്ദോഗ്യം) 
' നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന ' (ബ്ബഹദാരണ്യകം) 
' തദേതദബ്രഹ്മാപൂവ്വമനപരമനന്തരമബാഹൃയം 
(ബ്ബഹദാരണൃകം) 
" “ അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ സവ്വഭൂഃ'' (ബൃഹദാരണ്യകം) 
' ” ഏകമേവാദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ തത”സത്യം സ ആത്മാ-- 
തത്ത്വമസി '' (ഛാന്ദോഗ്യം) 
''ആഥാത ആദേശോ നേതി നേതി നഹേതദസ്മാദിതി-- 
നേത്യ നൃത'' പരമസ്തി ' " (ബൃഹദാരണ്യകം) 
എന്നു തൃടങ്ങിയ അനേകശതം ശ്രുതിവാക്ൃങ്ങഠം അദ്വൈത 
ത്തെ വ്യക്തമായി ഉപദേശിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ചില പുസ്പുകങ്ങഠം 
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അദ്വൈതത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നില്ലെന്നുള്ളതുകൊണ്ട്‌”്‌ അത്‌ സത്യമ 
ല്ലേന്നു” വരുന്നതല്ല. യൃക്തിയയക്തമായ ഗ്രന്ഥവും യുക്തിശുന്യമായ 
ഗ്രന്ഥവും തമ്മില്‍ വിരുദ്ധമായി വന്നാല്‍ യൃക്തിയൃയള്ളതിനെ ഗ്രഹി 
ക്കണമെന്നു പ്രത്യേകം പറയേണ്ടതില്ലല്ലോ? അദ്വൈതത്തിനുള്ള ഒരു 
വാദം നോക്കുക. “ഈ ലോകം ഈ കാണുന്ന രൂപത്തില്‍ സതൃമാ 


ണെങ്കില്‍ അനന്തത” ഹാനിവരും". അതായത്‌ ഈശ്വരന്‍ (സദ്ധ 
സ്കൂ) പരിമിതമാണെന്നു വരും. ' ഈശ്വരന്‍ ഉള്ളിടത്തു” ലോകമില്ല. 


ലോകമുള്ളിടത്തു” ഈശ്വരന്‍ ഇല്ല” എന്നു വന്നാല്‍ ഒന്നു മറെറാന്നി 
നെ പരിമിതമാക്കാതെ തരമുന്ദോ? ഈശ്വരന്‍ ദേശത്താല്‍ പരിമി 
തനാണെന്നു വന്നാല്‍ കാലയത്താലും പരിമിതനാകും; സാവയവനു 


മാകും. സാവയവന്‍ വിഭാജ്യനാകും. വിഭാജ്യനായാരു നശ്വരനാകും . 
നശ്വരന്‍ എന്നാല്‍ മരണമുള്ളവനെന്നത്ഥം. അപ്പോം ഈശ്വരനു" 


പിന്നൊരു സ്രഷ്യാവ” വേണ്ടിവരും. ഇതു” അബഭ്ധമാണ്‌. അതി 
നാല്‍ ദ്വൈതം യൃക്തിക്കു ചേരുകയില്ല. വിശിഷ്ടാദ്വൈതം പറയ 


ന്നതു്‌ ഈശ്വരന്‍െറ ഒരംശം പ്രപഞ്ചമായി രൂപാന്തരപ്പെടുന്നുവെ 
ന്നാണു”. അതും ശരിയല്ല. അനന്തവസ്തുവിനു” അംശമുണ്ടോ? അംശം 


വികാരിയായാല്‍ അംശിയ്യടെ അത്രയയം ഭാഗം നശ്വരം, വികാരി, 
ആണെന്നു” വരും. അതും ശരിയല്ല. അതിനാലാണ്‌ ലോകം ഇന്നു 
കാണുന്ന അവസ്ഥയില്‍ സത്യമല്ലെന്ന്‌” അദ്പൈതി പറയ്യന്നതു”. 
എന്നാല്‍ ലോകം സന്പണ്ണുമിഥ്യയാണെന്നു' അദ്വൈതം പറയ 
ന്നില്പ. അതിനു വ്യാവഹാരികസത്തയഷുണ്ടു”. അതിലെ നാമരൂപ 
ങ്ങാം മാത്രം കല്പനയാണെന്നേ പക്ഷമുള്ള. 

അസ്സി, ഭാതി, പ്രിയം, നാമം, രൂപം എന്നു്‌ അഞ്ച്‌” അംശം 
കൂടിയതാണ്‌ നാം കാണുന്നതു”. ഇതിലെ നാമരൂപം മിഥ്യാ; തോ 
ന്നല്‍. മറേറ മുന്നംശവും സത്യം. സത്യത്തില്‍ മിഥ്്യാശം തോന്ന 
ലിനാല്‍ ആരോപിതം. ഈ തോന്നല്‍ അവിദ്യയാല്‍---വസ്തൃസ്വരൂപ 
ത്തെ ശരിയായി പുരി വിവേകത്താല്‍ 
അവിദ്യ നീങ്ങുന്നു. ഇത്‌ അനുഭവമാണു” 

ശ്രീശങ്കരന്‍ അനുഭവവാദിയാണു'. അദ്ദേഹം യുക്തിവാദികളെ 
വെല്ലവിളിക്കുന്നതു” അനുഭവവാദം കൊണ്ടാണു” . വേദാന്തം ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാത”കാരത്തെ സഹായിക്കുന്നു, ബ്രഹ്മം ഉണ്ടെന്നുള്ളതിനു തെളിവെ 
തൂ”? അനേകായിരം മഹഷിമാര്‍ അനുഭവപ്പെടുത്തിയിരിക്കുന്നു. 
ഇനി ആക്ക്ല്പാം ആഗ്രഹമുണ്ടോ അവക്കെല്ലാം അനുഭവപ്പെടുത്താ൯ 
കഴിയുകയും ചെയ്യും. 'പരിപശ്യന്തി' “പശ്യന്തി” “ അനുപശ്യന്തി ' 
എന്നാണ്‌ ശ്രുതി പറയയന്നത”. “ആരോ ഒരാരം, പണ്ടു്‌” അനുഭവ 
പ്പെടുത്തി, അത” കണ്ണമൂടി വിശ്വസിച്ചുകൊള്ളണം'' എന്നല്ല വേ 
ദ്ഠാന്തവും ശ്രീശങ്കരനും പറയുന്നതു". 
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' ശ്രത്യാദയോ അനുഭവാദയശ്ച യഥാസംഭവമിഹ പ്രമാണം 
അനുഭവാവസാനത്വാത'ബ്രഹ്മജ്ഞാനസ്യ്യ” എന്നു ശ്രീശങ്കരന്‍ ബ്രഹ്മ 
സുത്രഭാഷ്യത്തില്‍ പറയുന്നു. ശ്രുതി അനുഭവം മുതലായവ വേണ്ട 
പോലെ ഇവിടെ പ്രമാണമാണു”. അനുഭവത്തില്‍ ചെന്നു” അവസാ 
നിക്കുന്നതാണു്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം. 

" 'സ്വാനുഭൂത്ൃനുസരണേ തക്കൃതാം മാ കുതക്കൃതാം 
(തന്‍െറ അനുഭവത്തെ അനുസരിച്ചു” തക്കിക്കുക. കുതക്കം ച്െയ്യുരു 
റി] എന്നു” അദ്ദേഹം മറെറാരിടത്തു പറയുന്നു. ബ്രഹ്മത്തെപ്പുററി 
പ്രസംഗിക്കുകയും അനുഭവമില്ലാതിരിക്കുകയും ചെയുന്നവരെ അദ്ദേ 
ഹം അപരോക്ഷാനുഭൂതിയില്‍, 'അജ്ഞാനികളായ മൂഡന്മാര്‍ ' 
എന്നും, “ പശുസമന്മാര' എന്നും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വിവേകകൂഡാ 
മണിയില്‍ അനുഭവം വന്നവരുടെ ലക്ഷണം ശങ്കരന്‍ വ൪ണ്ണിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ശ്രീകൃഷ്ണഭഗവാ൯ ഗീത രണ്ടാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ “സ്ഥിത 
പ്രജ്ഞ” ശബ്ദംകൊണ്ടു” അനുഭൂതിയുള്ളവന്‍െറ സ്വരൂപം വെളിപ്പെ 
ടുത്തുന്നു. ബ്രഹ്മസൂത്രം ഒന്നാം അദ്ധ്യായം നാലാം സുത്രത്തിനെറ 
ഭാഷ്ൃത്തിലും ശ്രീശങ്കരന്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനിയുടെ സ്ഥിതി നിരൂപി 
ക്കുന്നു. 

“ അവിദ്യാതമോനിവത്തകസ്യ ദൃഷ്ടം കൈവല്യഫലാവസാന 
ത്വം” എന്നു” ഗീതാഭാഷ്ൃത്തില്‍ പ്രതിപാദിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം അനു 
ഭവത്തേയയം യൃക്തിയേയം അടി സ്ഥാനപ്പെടുത്തിയാണു' അദ്വൈതം 
സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നതു”. യൃക്തിവാദിയെ ഭയപ്പെടാത്തവനാണു” അനു 
ഭവവാദിയായ അദദ്ധൈതി. ദ്വൈതിക്കൊരിക്കലും പരമലക്ഷ്ൃത്തെ 
പ്പററി പറയാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. 

ഈശ്വരന്‍ സവ്വവ്യാപിയാണെന്നു്‌” ഈശ്വരവിശ്വാസമുള്ള എ 
ല്പാ മതങ്ങളും പറയുന്നു. ഈശ്വര൯ സവ്വവ്യാപിയാണെങ്കില്‍ അദ്ദേ 
ഹത്തില്‍നിന്നു്‌ അന്യമായി എന്തുള്ള? അദ്ദേഹം എല്പാററിനേറയും 
അകത്തും പുറത്തും ഇടയ്ക്കും ഇരിക്കണ്ടേ? “ “അല്പ; എല്പാററിനേറയും 
ഉള്ളിലേ ഉള്ള." ' എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ ഈ ' “എല്പാം'" ഈശ്വരനാല്‍ 
സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതോ പെടാത്തതോ? സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതാണെങ്കില്‍ സ്കൂ 
ഷ്യിച്ചതിനുശേഷം ഈശ്വരന്‍ അതിനുള്ളില്‍ പ്രവേശിച്ചോ? അഥവാ 
സൃഷ്ടി യോടുകൂടിത്തന്നെ പ്രവേശിച്ചോ? ആദ്യത്തെ പക്ഷമാണെ 
ങ്കില്‍ സൃഷ്ടിച്ചു കുറെസമയം ഈശ്വരനെകൂടാതെ അവ ഇരുന്നശേഷം 
ഈശ്വരന്‍ അതില്‍ പ്രവേശിച്ചെന്നുവരും, കുറെ സമയത്തു” അകത്ത്‌ 
ഇല്ലായിരുന്ന വസ്തുക്കളില്‍ ഈശ്വരന്‍ പ്രവേശിച്ചത്‌ എന്തിനായി 
രിക്കും? കാരണംകൂടാതെ കാര്യമുണ്ടാകുകയില്ലല്ലോ, എന്നു മാത്ര 
മല്പ, ഈശ്വരന്‍ അതില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നതുവരെ ഈശ്വരന്‍ സവ്വവ്യാ 
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പിയല്ലാതെ കുറെ സമയം ഇരുന്നെന്നും വരും. ഇത്‌ ആരെങ്കിലും 
സമ്മതിക്കുമോ? സ്വ്വവ്യാപിയല്പാതെ ഇരുന്നയാഠം സ്വ്വവ്യാപി 
യായതെന്തിനു” ? “സൃഷ്ടി യോടുകൂടിത്തന്നെ പ്രവേശിച്ചു. ' എന്നു പറ 
ഞ്ഞാല്‍ സൃഷ്ടിക്കും പ്രവേശനത്തിനും മദ്ധ്യേ ഒരു ക്ഷണനേരംപോലു 
മില്പായിരുന്നോ? ഇല്പായിരുന്നെങ്കില്‍ സൃഷ്ടിയെന്നും ഈശ്വരനെന്നും 
ഉള്ള ഭേദമെത്ത”്‌? അതിനുംപുറമേ, ഇരശ്വരങ്കല്‍നിന്നു്‌”്‌ അന്യമായ 
ഒരു ഉപാദാനകാരണത്തെ ആശ്രയിച്ചാണ്‌ സൃഷ്ടിയെന്നു വരുന്നു. 
ആ ഉപദാനകാരണമെത്തു”? “പരമാണ' എന്നു ദ്വൈതി പറയുന്നു. 
അപ്പ്പോഠം പരമാണുവില്‍ ഈശ്വരന്‍ ഇല്ലാതിരുന്ന ഒരു കാലമുണ്ടായി 
രുന്നു എന്നും പരമാണുവിനു്‌ ഈശ്വരനെ വിട്ട്‌” സത്തയുണ്ടെന്നും 
അങ്ങനെ പരമാണുമാത്രമായി, കാര്യപ്രപഞ്ചമില്പാതിരുന്ന കാല 
ത്തു ഈശ്വരന്‍ സവ്വവ്യാപിയല്ലെന്നും വന്നുകൂടും. ഇനി ഒന്നുകൂടി 
പറയാനുണ്ടു” . - സൃഷ്ടിച്ച ശേഷമോ സൃഷ്ടിയോടുകൂടിത്തന്നെയോ ഈ 
ശ്വരന്‍ പ്രവേശിച്ചത്‌” പരമാണുക്കളടെ ഉള്ളിലോ ഇടയഷ്ക്കോ/ ഇടക്കെ 
ങകകില്‍ ഈശ്വരന്‍ പിന്നേയും, സ്വ്വവ്യാപിയല്ല. പരമാങക്കളുടെ 
ഉള്ളില്‍ത്തന്നെയാണെങ്കില്‍ പരമാണങുക്കളിലും മഭ്ധ്യേ മറെറാന്നിനു്‌ 
പ്രവേശിക്കാന്‍ സ്ഥാനമുണ്ടോ? ഇതെല്പാം ആലോചിക്കേണ്ടതാണു' . 
ഈവിധമുള്ള യൃക്തിപുവ്വകചിന്തകളോടുകൂടിയാണ്‌ അദ്വൈതവേദാ 
ന്തം ഉറച്ചുനില്ളുന്നതു”. എല്പാം ഈശ്വരമയമാകുന്നു. ' ഐതദാത്മൃ 
മിദം സ്വ്വം തത്സത്യം സ ആത്മാ' എന്നു വേദാന്തം പറയുന്നു. വാ 
സ്വത്തില്‍ ഉള്ള വസ്തു ഒന്നു്‌. അത്‌ പലതായി തോന്നുന്നുവെന്നേ 
യൃള്ള എന്നാണ്‌ അദ്വൈതം. 


എന്നാല്‍ അദ്വൈതം ദ്വൈതവിശിഷ്ടാദ്വൈതങ്ങഠംക്കും സ്ഥാ 
നം കൊടുക്കുന്നു . ദ്വൈതവും വിശിഷ്ടാദ്വൈതവും തീരെ തെ 
ററാണെന്നു” അദ്വൈതം പറയ്യന്നില്പ. വ്യാവഹാരികാവസ്ഥയില്‍ 
ആദ്യം ദ്വൈതവും പിന്നീട്‌ വിശിഷ്ടദ്വൈതവും സത്യമാണു". 


' ”ദേഹഭാവേ തു ദാസോ/ഹം ജീവഭാവേ ത്വദംശകഃ 
ആത്മഭാവേ ത്വമേവാഹമിതി മേ നിശ്ചിതാ മതിഃ '' 


എന്ന ഹനുമദ്വാകൃയം ഈ നിലയെ തെളിയിക്കുന്നു. നാം ഓ 
രോരുത്തരും ദേഹമാണെന്നു” വിശ്വസിക്കയും, വിച്ചാരിക്കയം അ 
ങ്ങനെ പരസ്സരം കാണുകയ്യം ചെയ്യുന്ന നിലയില്‍ അദ്ധൈതമല്പ; 
ദ്വൈതമാണു” സത്യം. ആ നിലയിരഅ ഈശ്വരനല്ല നമ്മഠം. നാം 
സൃഷ്മികഠം മാത്രമാണു”; അപ്പ്പോഠം നാം ഈശ്വരന്‍െറ ദാസന്മാരാ 
ണു”. ജീിവന്മാരെന്നു വിചാരിക്കുന്ന നിലയില്‍ ഇരശ്വരാശം മാത്ര 
മാണു”. ഘടാകാശം മഹാകാശത്തിന്‍െറ അംശമായിരിക്കുന്നതുപോ 
ലെ. പരമാത്ഥത്തില്‍ ആകാശം ഒന്നേയുള്ള. ഉപാധികൊണ്ടു്‌” പ 
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ലതായി തോന്നുന്നു. ഉപൊധികരം നശിച്ചാല്‍ എല്ലാം ഒന്നുതന്നെ. 
അങ്ങനെയല്ലാതെ വരാന്‍ തരമില്ല. ഉപാധിതാദാത്മയമുള്ളപ്പോഠം 
എല്ലാം ഒന്നാണെന്ന അനുഭവം ഉണ്ടാകയില്ല. ഒന്നെന്നു പറഞ്ഞതു 
കൊണ്ടു” ഫലമില്ല. അതുകൊണ്ടു” ഉപാധിതാദാത്മൃമുള്ള അവസ്ഥ 
യില്‍ ദ്വൈതവിശിഷ്ഠാദ്വൈതങ്ങഠംക്കും സ്ഥാനംകൊട്ടതത്തുകൊണ്ടു” 
പരമസത്യമായ അദ്വൈതം ശോഭിക്കുന്നു. ഈ അദ്പവൈതമാണു' 
ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ ജീവന്‍. ഈ അദ്വൈതത്തെ വിശദമായി യൃക്തി 
യൃക്തം പ്രതിപാദിച്ചു” അനുഭവത്തിലേക്കു നയിക്കുന്നതാണു” ഹൈന്ദ 
വധമ്മത്തിന്‍െറ മേന്മ. അദ്വൈത്മാണ്‌ ഫൈന്ദവധമ്മത്തിന്‍െറ 
ലക്ഷ്യം. 

 ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യമെന്താണ്‌? ദുഃഖത്തിന്‍െറ ആത്യ 
ന്തികനിവ്വത്തി അഥവാ പരമാറന്നന്ദപ്രാപ്ലി . ഇതില്‍ ആക്കും വിപ്ര 
തിപത്തിക്ക്‌ അവകാശമില്ല. ഈ ലക്ഷ്യം നാസ്തികനും സമ്മത 
മായിരിക്കും. ദുഃഖം എന്നേക്കുമായി നശിച്ചു പരിപൂള്റ്സുഖം വേ 
ണ്ടാത്തവര ആരുള്ള? മൃഗങ്ങഠം കൂടിയും സുഖത്തിനുവേണ്ടി വേല 
ചെയ്യുന്നു. ആ സുഖം നിത്ൃമായിരിക്കണമെന്നുമുണ്ട്‌. ദുഃഖം ഒരി 
ക്കലും വരരുതു”. ' എന്നു വിചാരിച്ച്‌ യത്തിക്കുന്നു മനുഷ്യന്‍. ദുഃഖം 
വന്നുകൊള്ളട്ടെ. അഥവാ ഇടക്കിടെയെങ്കിലും വന്നുകൊള്ളട്ടെ,” എ 
ന്നു” മനുഷ്യന്‍ വിചചാരിച്ചി രന്നെങ്കില്‍ ഇന്ന്‌ ഈ ലോകത്തു കാ 
ണുന്ന പരിഷ്കാരങ്ങളില്‍ അധികവും കാണുകയില്ലാായിരുന്നു. ദുഃഖ 
ത്തെ സമൂലം നശിപ്പിച്ചു” പരമാനന്ദത്തില്‍ സ്ഥിരപ്രതിഷ്യി 
തനാകാമെന്ന ആശയമാണ്‌ മനുഷ്യനെ എല്ലാ കമ്മങ്ങളിലും 
പ്രേരിപ്പിക്കുന്നതു”. പരദ്രോഹവും, പരോപകാരവും, പ്രേമവും, 
ദ്വേഷവുമെല്പാം അതിനെറ ഫലമാണു്‌. ചക്രവത്തികഠം സാമ്മാജ്യം 
പിടിച്ചടക്കുന്നതും കൂലിക്കാരന്‍ കഠിനവെയിലില്‍ വിയത്ത്ും ചില 
പ്പോോഠം പട്ടിണികിടന്നും പണിയെടുക്കുന്നതും ഈ ആശ നിമിത്തമാ 
ണു. ഈ ആശ മനുഷ്യനില്‍ സഹജമാണ്‌. അതാണു മനുഷ്യനെ 
മുഗങ്ങളില്‍നിന്നു വേര്‍തിരിക്കുന്നതു”. ഈ നിത്യസുഖപ്രാപ്ലയിയാണു" 
വേദാന്തത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യം. ഇത്‌ ഈ ജന്തത്തു” ഇവിടെവെച്ചുതന്നെ 
സാധിക്കാന്‍ കഴിയ്യമെന്നും വേദാന്തം പറയുന്നു. ഇതിനുള്ള ഉപായ 
ങ്ങളാണു” വേദാന്തം പഠിപ്പിക്കുന്നതു”. 

ഈ നിതൃസുഖവും, പരാപുണ്ണസ്വാതന്ത്രയവും, മരണമില്ലാ 
യ്യും പര്യായത്ങളാണു' . മരണമില്ലായ്ക---അമൃതത്വം---കിട്ടന്ന 
തുവരെ ദുഃഖം നിശ്ശേഷം നിങ്ങകയില്ല. നാം ജീവിതം മുഴുവന്‍ 
ബുദ്ധിമുട്ടി പണിയിപ്പിച്ച കെട്ടിടങ്ങഠം, സമ്പാദിച്ച ധനം, സ്വത്തു 
ക്കഠം മുതലായവയേയും വാത്സല്യപുവ്ും വളത്തിയ കുട്ടികളേയും 
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നമ്മുടെ ബന്ധുമിത്രാദികളേയും സമ്പാദിച്ച ബിരുദങ്ങളും സ്ഥാ 
നമാനങ്ങളം ഇവയേയും എന്നേന്റ്റൂമായിി വിട്ടപിരിഞ്ഞുപോകുക 
യെന്നതു”്‌ ആക്കു” സുഖകരമായിരിക്കും? നാം സമ്പാദിച്ച കുറെ 
ധനമോ നമ്മുടെ ബന്ധുക്കളില്‍ ആരെങ്കിലുമോ പവിട്ടപിരിയ 
സ്പോഠം സാധാരണ ജനങ്ങാം ദുഃഖം അനുഭവിക്കുന്നതായി നാം 
കാണുന്നു? “മരണം ആര്‍ക്കും തടുക്കാവതല്ല. വരുമ്പോഴം വരട്ടെ. 
അതിനെപ്പററി ആലോചിക്കേണ്ട” എന്നു പറഞ്ഞു” നിരാശ നി 
മിത്തം കണ്ണടച്ചു ചിലര്‍ക്കു ചിലപ്പോഠം ആ വശംനോക്കാതെ 
ജീവിക്കാമായിരിക്കാം. പക്ഷേ, സത്യം ആര്‍ക്കെങ്കിലും മറഷ്ണ്കാ൯ 
കഴിയയമോ? മരണചിന്ത ദുഃഖത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നു; “ഇതെല്ലാം ഏ 
ത്തിനു?" എന്ന ചോദ്യം ഉളവാക്കുന്നു. “൮൮൧, ഉദഥ്ഠടന്‌ 
ക്രത്തവ്യം, ദേശാഭിമാനം) എന്നീ പദങ്ങളെപ്പാം, ചിന്തിക്കാത്ത 
വക്കു” സമാധാനം കൊടുക്കുമായിരിക്കാം. ചിന്തക അവയെ 
ചോദ്യംചെയ്യുന്ന. പരിപുണ്ണസ്വാതന്ത്ര്യം കിട്ടാതെ സുഖം--നിത്ൃയ 
സുഖം--ഉണ്ടാകുന്നില്പ. സാമുദായിക നിയമങ്ങഠം, രാഷ്ട്രീയനിയമ 
ങ്ങഠം, പ്രകൃതിനിയമങ്ങഠം എന്നിവയ്ക്ക്‌” അടിമയായിരിക്കുന്ന 
വനു” സ്വാതന്ത്രയമെവിടെ ? ബാഹ്ൃപ്രകൃതിയെ ജയിക്കുന്നതിനു മനു 
ഷ്യന്‍ പലവിധ ശ്രമങ്ങഠം ചെയ്യുന്നു. ജഡികവിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ക 
ഞ്ടപിടുത്തങ്ങളെല്ലാം ബാഹ്യപ്രകൃതിയുടെ അടിമത്തത്തില്‍നിന്നു” 
സ്വതന്ദ്രനാകാന്‍ മനുഷ്യന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതിന്‍െറ ഫലമാണു”. അവ വ 
ഒരെ ആശ്ചര്യകരങ്ങഠം തന്നെ. എന്നാല്‍ ബാഹൃപ്രകൃതിയെ സമ്പു 
ണ്ണം ജയിക്കുകയെന്നതു” സാദ്ധ്യമല്ല. സാദ്ധ്യമാണെന്നു” ഒരിക്കല്‍ 
വന്നാല്‍തന്നെ അതുകൊണ്ടു” പ്രകൃതിയുടെ ഒരു വശം മാത്രമേ ജിത 
മാകുന്നുള്ള. ബാഹ്ൃയപ്രകൃതിയേപ്പോലെ തന്നെ ആഭൃന്തരപ്രകൃതിയും 
ജയിക്കപ്പെടണം . എന്നാല്‍ മാത്രമേ പുണ്ണസ്വാതന്ത്ര്യം മനുഷ്യനു്‌ ഉ 
ണ്ടാകുന്നുള്ള. ബാഹ്യപ്രകൃതിയെ ജയിക്കുന്നതിനു” ജഡികശാസ്്രം 
ചെയ്യുന്നതും ചെയ്തിട്ടുള്ളതും ചെയ്യാ൯- പോകുന്നതുമായ എല്പാ ശ്രമങ്ങ 
ളേയും വേദാന്തം സ്വാഗതം ചെയ്യുന്നു. പര്മാത്ഥം പറയയകയാണെ 
ക്കില്‍ വേദാന്താനുഗാമികളം വേദാന്തോപദേഷ്യാക്കന്മാരുമായ മഹ 
ഷിമാരാണ്‌ ലോകത്തു” ജഡികശാസ്്രത്തിന്‍െറ മാലികസിദ്ധാന്ത 
ഞ്ങഠം ആദ്യം കണ്ടുപിടിച്ചതും പ്രചരിപ്പിച്ചതും. 

ദേഹത്തെ അപ്രധാനമായി തള്ളണമെന്നു വേദാന്തം പറയു 
ന്നില്ല. വൈദ്യശാസ്രരം, ജ്യോതി ശാസ്ത്രം, രസശാസ്ത്രം, ഗണിതശാ 
സ്രൂം, ശില്പശാസ്രും , സംഗീതശാസ്്രം മുതലായ അനേകം മഹാശാ 
സ്രുങ്ങളില്‍ ഭാരതീയ മഹഷിമാര ലോകത്തെ അത്ഭുതപരതുന്ത്രരാക്കി 
യിട്ടുണ്ട്‌. ഭാരതീയരുടെ ആയയവ്വേദം ഇന്നും ചില അംശങ്ങളില്‍ പാ 
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ശ്ചാത്യധൈദ്യത്തെ ജയിച്ചുനില്ലുന്നു. ഭാരതീയ സംഗീതം ഇന്നും 
ലോകത്തിന്‍െറ സവിശേഷശ്രദ്ധയെ ആകഷിക്കുന്നു. ഭാരതീയ 
മഹഷിമാര്‍ ഉണ്ടാക്കിയ തച്ചുശാസ്ത്രം അനുസരിച്ചു പണികഴിപ്പിച്ചി 
ടുള്ള അനേകം മനോഹരഹമ്മൃങ്ങഠം ലോകാതിശയികളായി ഇന്നും 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. എന്നാല്‍ അവയില്‍ പലതും കൊള്ളക്കാരുടെ ക 
യ്ക്തില്‍പ്പെട്ട തകന്നു. എങ്കിലും ശേഷിക്കുന്നവ എത്ര മനോഹരം. 
സമയം അറിയുന്നതിനുള്ള യന്ത്രം പണ്ടു” നമുക്കുണ്ടായിരുന്നു. ആകാ 
ശവിമാനം പണ്ടു” നമ്മുടെ ആചാര്യന്മാര്‍ കണ്ടുപിടിച്ചിരുന്നു. 
വാണിജ്യശാസ്രുവും വ്യാവസായിക ശാസ്ര്രവും നമ്മുടെ ആച്ചാര്യ 
ന്മാര്‍ രചിച്ചു. ഭാരതീയ ജനത അതു” പ്രവൃത്തിപദ്ധതിയിരു കൊ 
ണ്ടുവരികയയം ചെയ്തിരുന്നു. ആയുധവിദ്യ, രാജ്യഭരണമീമാംസ എ 
ന്നിവയിലും നാം പിന്നോക്കമായിരുന്നില്പ. നാം അക്കാലത്തു്‌ 
ലോകത്തുണ്ടായിരുന്ന എല്പാ രാജ്യങ്ങളുടേയും മുന്നില്‍ നിന്നിരുന്നു. 
ഭാഗ്യദോഷത്താല്‍ വൈദേശികാക്രമണവും അടിമത്തവും നിമിത്തം 
നമ്മുടെ പുരോഗതി തടസ്സപ്പെട്ടു. അതുകൊണ്ടാണു” ഇന്നു നാം മററു 
രാജ്യങ്ങളുടെ പിന്നിലായി പ്പോയതു”. വേദാന്തം ബാഹ്ൃപ്രകൃതി 
ജയത്തെ മറക്കണമെന്ന്‌” ഉപദേശിക്കുകയോ തടുക്കുകയോ ച്ചെയ്യ 
ന്നില്ല. എന്നാല്‍ ബാഹ്ൃപ്രകൃതിജയം എത്രതന്നെ സാധിച്ചാലും 
ആഭ്യന്തരപ്രകൃതിയേക്കൂടി ജയിക്കുന്നതുവരെ ലക്ഷ്യപ്രാപ്‌തിയായി 
ല്ലെന്നു മാത്രമേ വേദാന്തംപറയുന്നുള്ള. 

ലക്ഷ്യമെത്തു” ? നിത്ൃയസുഖം. രോഗാധീനമായ ശരീരവും. പ 
ട്ടിണി കിടക്കുന്ന വയറും വച്ചുകൊണ്ടു” സുഖമായിരിക്കാന്‍ സാധാ 
രണക്കാരന?്‌ സാദ്ധ്യമല്ലെന്ന്‌ വേദാന്തം സമ്മതിക്കുന്നു . എളപ്പത്തിരു 
നാനാദേശങ്ങളില്‍ സഞ്ചരിച്ചു കാര്യങ്ങഠം സാധിക്കുന്നതിനുള്ള വാ 
ഹനങ്ങളം റോഡുകളം പാലങ്ങളും ശരീരത്തെ ശീതോഷ്്രാദികളില്‍ 
നിന്നു രക്ഷിക്കുന്നതിന്‌ പററിയ വ്രസ്രുങ്ങളും വേണമെന്നുതന്നെ വേ 
ദാന്തവും അഭി പ്രായപ്പെടുന്നു. പക്ഷേ സുഖം ഇവയിലാണോ ഇരി 
കഒന്നതെന്നു വേദാന്തം ചോദിക്കുന്നു. സുഖം മനസ്സിന്‍െറ ഒരവസ്ഥാ 
വിശേഷമാണു” . അതിന്‍െറ സ്ഥാനം മനസ്സാണ്‌. ആ മനസ്സ്‌" നേ 
രെയല്ലെങ്കില്‍---ശാന്തമല്ലെങ്കില്‍----പരമാത്ഥമായ സുഖം എങ്ങനെ 
യ്യണ്ടാകും ? അന്യവസ്തവിനെ ആശ്രയിച്ചുള്ള സുഖം ആ വസ്തവിന്‍െറ 
നാശത്തില്‍ നശിക്കയില്ലേ? ധനത്തില്‍ സുഖമുണ്ടെന്നു്‌ ചിലര്‍ 
ഭൂമിക്കുന്നു . 

' “ആര്‍ജനേ രക്ഷണേ ദാനേ വ്യയേ വാപി ച വസ്തൃതഃ 

ദുഖമേവ തതോ ന്തറണാം ന ധനം സുഖസാധനം''. 
(സമ്പാദിക്കാന്‍ ദുഃഖം. വെച്ചു സൂക്ഷിക്കാന്‍ ദുഃഖം. കൊടുത്താല്‍ 
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ദുഖം. ചെലവായാല്‍ ദുഃഖം. വാസ്പവത്തില്‍ പണത്തില്‍നിന്നു്‌ 
മനുഷ്യക്ക്‌ ദുഃഖമേയുള്ള. ധനം ഒരിക്കലും സുഖസാധനമല്ലു) എന്നു 
ശ്രീശങ്കരന്‍ പറയുന്നു. ''സ്വ്വം ദുഃഖം വിവേകിനഃ'' (വിവേകിക്കു 
എല്ലാം ദുഃഖമയമാണ”) . മക്കളുണ്ടായാല്‍ സുഖമെന്നു ചിലര വിച്ചാ 
രിക്കുന്നു. മക്കഠം മരിക്കയോ രോഗികളാകയോ വിരൂപികളാകയോ 
തനിക്കു” അധീനരല്പാത്തവരാകയോ മുര്‍ഖരാകയോ ച്ചെയ്താലുള്ള 
ദുഃഖം അവര്‍ ആലോചിക്കുന്നില്ല. 

' “യാവതഃ കുരുതേ ജന്തു സംബന്ധാന്‍ മനസഃ പ്രിയാ൯ 
താവത്തോ സ്യ നിഹന്യത്തേ ഹൃദയേ ശോകശങ്കവഃ 
(ഒരുവന്‍ മനസ്സിനു പ്രിയങ്ങളായ എത്രയധികം വസ്തക്കളോടു സംബ 
ന്ധം ഉണ്ടാക്കുന്നുവോ അത്രയും ദുഃഖക്കുററികരം അയാഠം മനസ്സില്‍ 
പ എന്നു പ്രഹ്ലാദന്‍ പറയുന്നു. ഇതു” എത്ര സത്യമാ 
ണു”. എത്ര കൂടുതല്‍ വസ്തുക്കളില്‍ മമത്വം വഴ്ക്കുന്നുവോ അത്ര കൂടുതല്‍ 
നാം ദുഃഖം അനുഭവിക്കുന്നു. ഇതു” സത്യമെന്നു” ആലോചിച്ചുനോ 
ക്കിയാല്‍ അറിയാം. അനിത്യവസ്തുക്കളെ ആശ്രയിക്കാത്ത സുഖം 
മാത്രമേ നിത്യമാകയുള്ള. നിതൃവസ്തകുവിനെ അറിയാന ആഭ്യന്തര 
പ്രകൃതിയേയും ജയിക്കണം. കാമക്രോധാദികളാല്‍ അശാന്തമായിരി 
ക്കുന്ന മനസ്സിന്‌ സുഖമെവിടെ? അശാന്തതയും സുഖവും കൂടി ഒന്നി 
ച്ചിരിക്കുമോ? വിഷയഭോഗത്തില്‍ തോന്നുന്ന സുഖം സുഖാഭാസ 
മാണു; ഭൂമമാണു'്‌. സ്വ്വാംഗവേദന അനുഭവിക്കുന്ന ഒരു മഹാരോ 
ഗിക്കു", ബോധംകെടുത്തുന്ന മരുന്നു സേവിച്ചിട്ട്‌” ബുദ്ധി മന്ദിഷ്ക്കു 
യാല്‍ തോന്നുന്ന സ്വാസ്ഥ്യം സ്വാസ്ഥ്യമല്ല; സ്വാസ്ഥ്യാഭാസമാണു”. 
അതിനാല്‍ ബാഹൃപ്രകൃതിയേപ്പേോലെതന്നെ ആഭ്യന്തരപ്രകൃതിയേ 
യം ജയിച്ചു, പരിപുണ്ണ സ്വാതന്ത്ര്യം ആസ്വദിക്കുന്നവനു്‌ മാത്രമേനി 
തൃസുഖം ഉണ്ടാകയുള്ളവെന്നു” വേദാന്തം പറയുന്നു. ദേശകാലനിമി 
ത്തങ്ങളാല്‍ പരിമിതനായിരിക്കുന്ന മനുഷ്യന്‍െറ സ്വാതന്ത്ര്യരഭാവന 
വെറും തോന്നല്‍ മാത്രമാണു“. ദേശകാലനിമിത്തങ്ങളെ അതിക്ര 
മിച്ച നിത്ൃയവസ്തുവില്‍ സുഖം കാണാന്‍ വേദാന്തം പഠിപ്പിക്കുന്നു. 
നിത്ൃയവസ്തുവെന്തു ? താന്‍ തന്നെ. ആത്മാ. ആത്മാവിന്‌ ജനന 

മരണങ്ങളില്ലെന്നു” വേദാന്തം പറയുന്നു. 

' “ന ജായതേ മ്രിയതേ വാ കദാചിത്‌ 

നായം കുതശ്ചിന്ന ബഭൂവ കശ്ചിത്‌ 

അജോ നിത്യ ഃ ശാശ്വതോയം പുരാണോ 

ന ഹന്യതേ ഹന്യമാനേ ശരീരേ" 
(ഈ ആത്മാവ" ജനിക്കയോ മരിക്കയോ ചെയ്യുന്നില്ല. ഈ ആത്മാവു 
മറെറാരു കാരണത്തില്‍നിന്നു” ഉണ്ടായിട്ടില്ല. ഇതു” ദേഹാദികളില്‍ 


ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത 177 


നിന്നു അന്യനാകുന്നു. ഇവന്‍ ജനനമില്ലാത്തവനും മരണമില്പാത്തവ 
നും ക്ഷയമില്ലാത്തവനും പണ്ടുള്ളവനെങ്കിലും നൂതനനും ആകുന്നു. ശരീ 
രം ഹനിക്ക്കുപ്പെടുമ്പോഠം ഇവൻ ഹഫനിഷ്ക്കപ്പെടുകയമില്ല) എന്നു ശ്രുതി. 
'* ദേശകാലവിഷയാതിവത്തിയാണു” ആത്മാവ്‌ ' "എന്നു ശങ്കരന്‍ വി 
വേകച്ചുഡാമണിയില്‍ പറയുന്നു. ശരീരനാശത്തിലും ആത്മാവിനു 
നാശമില്പ. ശരീരം ആത്മാവല്ല. ശരീരത്തിനേറയും ബുദ്ധിയുടേയും 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടേയും വികാരങ്ങയംക്കു സാക്ഷിയായിരിക്കുന്നവനാണു" 
ആത്മാവ്‌. ആത്മാവിനു നാശമുണ്ടെന്നു ചിലര്‍ പറയുന്നുവെങ്കില്‍ 
അതു തെററാണു”. നിവ്വികാരവും നിരാകാരവുമായ ആ വസ്തുവിനു" 
നാശമെങ്ങനെയുയണ്ടാകും? തന്‍െറ നാശത്തെപ്പറററി ആലോചിക്കാന്‍ 
ശ്രമിക്കുക. അപ്പോം ആ നാശത്തിന്‌ സാക്ഷിയായി പുണ്ണഭാവ 
ത്തില്‍ താന്‍തന്നെ നില്ലുന്നതു കാണാം. ഞാന്‍ ഒരു വിദ്യാത്ഥി ആ 
യിരുന്നപ്പോഠം-പതിന്നാലു വയസ്സില്‍-ഒരിക്കല്‍ ഒരു സ്വപ്ംകണ്ടു. 
ഞാന്‍ മരിച്ചുവെന്നും എന്‍െറ ബന്ധുമിത്രാദികഠം ചേന്ന്‌ എന്‍െറ 
ശരീരം ശുശാനത്തില്‍ കൊണ്ടുപോയി ദഹിപ്പ്പിക്കാ൯ ഭാവിച്ചു 
എന്നും. എന്നാല്‍ അടുത്തുള്ള ഒരു മരക്കൊമ്പില്‍ ഇരുന്ന്‌” ഞാന്‍ അതു 
കണ്ടുകൊണ്ടിരുന്നുവെന്നുമായിരുന്നു സ്വപ്ലം. ഞാന്‍ മരിച്ചതിനെപ്പ 
ററി ബന്ധുമിത്രാദികഠം കരയുന്നുണ്ടായിരുന്നു. ഞാന്‍ ആ മരക്കൊ 
മ്പില്‍ ഇരുന്നുകൊണ്ടു” “ “നിങ്ങഠം കരയേണ്ട, ഞാന്‍ മരിച്ചിട്ടില്ല. 
ഞാന്‍ ഇപ്പോഴും പഴയപോലെ, എന്നാല്‍ ശരീരം കൂടാതെ പൂണ്റനാ 
യിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു ' ” എന്നു പറഞ്ഞു. കുറച്ചുകഴിഞ്ഞ്‌ ഞാന്‍ ഉണ 
ന്നു. ഈ സ്വപ്പമാണു്‌”്‌ എന്നെ ആദയമായി വേദാന്തചിന്തയിലേയ്ക്കു 
നയിച്ചതു”. “ഞാന്‍ എന്നതു” ദേഹമാണോ?'” എന്നു” അന്നു മുതല്‍ 
ചിന്തിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. തത്‌ഫലമായിട്ടാണ്‌ ഇന്നു ഞാന്‍ ഇവിടെ 
ഈ രൂപത്തില്‍ നില്ലന്നതു. വാസ്മവത്തില്‍ ആത്മാ ജനനമ്രണമി 
ല്ലാത്ത വസ്കുവാണു”. ഇതിനെ തെളിയിക്കാന്‍ വേദാന്തത്തിരു വളരെ 
യൃക്തികഠം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌”. ശ്രിശങ്കരാചാരൃസ്വാമികളടെ ലഘു 
ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ഒന്നായ വിവേകചുഡാമണിയില്‍ത്തന്നെ വളരെ 
യ്കണ്ടു” . :സ്വാത്മനിരൂപണം” എന്ന മറെറാരു ഗ്രന്ഥം ഈ വിഷയ 
ത്തെപ്പററി കൂടതല്‍ അറിയുന്നതിനു” വളരെ സഹായിക്കും. ആത്മാ 
നിവ്വികാരവും നിരാകാരവുമായതൃകൊണ്ടു” ദേശകാലനിമിത്തങ്ങാഠം 
ക്ക്‌ അതീതമാണ്‌. അതു” നിതൃശുദ്ധബുദ്ധമുക്തസ്വഭാവമാണു” . 
അതു” എന്നും സ്വതന്ത്രമാണു”. അജ്ഞാനത്താല്‍ തോന്നുന്നതാണു" 
ബന്ധം. ഈ ബന്ധം നാം തന്നെ ഉണ്ടാക്കിയതുമാണു'”്‌ . ഈ ബന്ധ 
ത്തിനുള്ള ഉത്തരവാദിത്വം നമ്മില്‍ത്തന്നെയാണെന്നു* വേദാന്തം പറ 
യൃന്നു. സ്വ്വശക്തനും പരമകാരുണികനും നീതിമാനും ആയ ഒരു 
ഈശ്വരന്‍ പല ജീവികളെ സൃഷ്ടിച്ച്‌” സംസാരദുഃഖത്തിലിട്ട്‌” 
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കഷ്യപ്പെടുത്തുന്നുവെന്നു വരുന്നതല്ല. അങ്ങനെ വന്നാല്‍ ഒന്നുകില്‍ 
ഈശ്വരന്‍ സപവ്വശക്തനല്ല. അല്ലെങ്കില്‍ പരമകാരുണികനല്പ; അസ 
മത്വം വച്ചുപുലത്തുന്നവന്‍ എന്നും വരും. ഇതു” സേശ്വരവാദികഠം 
ആരും സമ്മതിക്കുന്നതല്പല്വോ. ” എന്‍െറ മതം സമത്വത്തിനുവേണ്ടി 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു” ' എന്നു ചില മതക്കാര്‍ പറയുന്നു, അതേസമയം 
തന്നെ ' ” ഈശ്വരനാണ്‌ ഈ ലോകത്തു്‌ അസമത്വത്തിന്‍െറ ക 
ത്താവ്‌ ' " എന്നും അവര്‍ പറയുന്നു. അപ്പ്പോഠം ““ ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കിയ അസമത്വത്തെ ഇല്പാതാക്കുകയാണോ അവരുടെ മതത്തിന്‍െറ 
ഉദ്ദേശ്യം?” ' എന്ന ചോദ്യം പുറപ്പെടും. ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടാക്കിയ അസ 
മത്വം ഇല്ലാതാക്കാനാണോ മനുഷ്യനെ സൃഷ്ടിച്ചതു”? ഈശ്വരന്‍ എ 
ത്തിന്‌ മനുഷ്യനെ സൃഷ്ടിച്ചു” ബന്ധത്തില്‍ പെടുത്തി ? ഇരിക്കട്ടെ! 
' ഈശ്വരനെ ഭജിക്കാന്‍" എന്നു” സമാധാനം പറയുമായിരിക്കാം . 
ഈശ്വരനെ ഭജിക്കണമെന്ന ആഗ്രഹമോ ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്ന വിശ്വാ 
സമോ ഉണ്ടാകാത്ത തലച്ചപോറോടുകൂടിയ ചിലരെ ഈശ്വരന്‍ സുഷ്ടി 
ച്ചതെന്തിനായിരിക്കാം ? വേദാന്തം ഈശ്വരങ്കല്‍ ദോഷാരോപണം 
ചെയ്യുന്നില്ല. ബന്ധവും മോക്ഷവും തന്നില്‍ത്തസെ എന്നു വേദാന്തം 
പറയുന്നു. 


' “മന ഏവ മനുഷ്യാണാം കാരണം ബന്ധമോക്ഷയോഃ 


ബന്ധായ വിഷയാസക്തം മുക്ത്യൈ നിര്‍വിഷയം സ്മൃതം '" 





(മനസ്സതന്നെ മനുഷ്ൃക്ക്‌” ബന്ധത്തിനും മോക്ഷത്തിനും കാരണം 
വിഷയാസക്തമായ മനസ്സ്‌ ബന്ധത്തിനും വിഷയം വിട്ടുള്ള മനസ്സ്‌ 
മുക്തിക്കും കാരണമാണു ) എന്നാണു” ഉപദേശം. ഇപ്രകാരം അജ്ഞാ 
നത്തെ തള്ളിനീക്കി പരമാറന്ദപദത്തില്‍ എത്തിച്ചേരുകയാണു്‌ 
വേദാന്തലക്ഷ്യം. ഇതിനേത്തന്നെയാണു്‌ മുക്തിയെന്നു പറയുന്നതു്‌. 
കൈവല്യം, നിവ്വാണം മുതലായവ ഇതിന്‍െറ പര്യായങ്ങളാണെന്നും 
വേദാന്തി പറയന്നു. 


ഈ അവസ്ഥ ഇവിടെ വച്ചുതന്നെ അനുഭവിക്കാമെന്ന്‌ വേദാ 
ന്തം ഘോഷിക്കുന്നു. വേദാന്തത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്ധ്യം അപ്രായോഗികമല് ; 
അനിശ്ചിതമല്ല; അപ്പാപൃവുമല്പ. അനേകായിരം പേര്‍ വൈദിക 
കാലം മുതല്‍ ഈ ലക്ഷ്യം അനുലവപ്പെടുത്തിയിട്ടണ്ടെന്നു” വേദാന്ത 
ചരിത്രം പഠിപ്പിക്കുന്നു. ജള, നിദാഘന്‍, ദത്താത്രേയന്‍, വാമ 
ദേവന്‍ തുടങ്ങിയ പലരുണ്ട്‌. ഈ അടുത്തകാലത്തു” ഭഗവാന്‍ 
ശ്രീരാമകൃഷ്ണനും വിവേകാനന്ദസ്വാമികളം ജീവിച്ചു. സ്വാമികഠം 
പത്തിലധികം മുക്തന്മാരെ തന്‍െറ ഭാരതപര്യടനത്തില്‍ കണ്ടിട്ടു 
ണ്ടെന്ന്‌” ഒരിടത്തു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
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' അത്ര ബ്രഹ്മ സമശ്‌നുതേ'" 
ഇവിടെ വച്ചുതന്നെ ബ്രഹ്മത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു എന്നു” ശ്രുതി പറ 
യുന്നു. അത്രമാത്രമല്ല; 

ട്‌: “ “ഇഹ ചേദവേദീദഥ സത്ൃമസ്തി 

ന ചേദിഹാവേദീന്മഹതീ വിനഷ്ടിഃ" " 

എന്നും കൂടി ശ്രുതി പറയുന്നു. ഇവിടെവെച്ചു” അറിഞ്ഞില്ലെങ്കില്‍ 
വലിയ നഷ്ടമാണെന്നു” അത്ഥം. മനുഷ്യജന്മം തന്നെ നിഷ്‌പ്രയോ 
ജനമെന്നു സാരം. ഇപ്രകാരമുള്ള മുക്താവസ്ഥയിലുള്ള ആനന്ദത്തെ 
ശ്രീശങ്കരന്‍ വൃണ്ണ്ണിക്കുന്നു . 


"വാചാ വക്‌ തൂുമശകൃമേവ മനസാമനത്തും നവാ ശകൃതേ 

സ്വാനന്ദാമൃതപൂരപൂരിതപരബ്രഹ്മാംബുധേര്‍വൈഭവം 

അം ഭോരാശിവിശീണ്ണുവാഷികശിലാഭാവം ഭജന്മേ മനേ 

യസ്യയാംശാംശലവേ വിശീണ്ണുമധനാ,ററനന്ദാത്മനാ നിര്‍വ്ൃതം" '. 
(സമുദ്രത്തിരുവീണു തകന്ന ആലിപ്പഴം പോലെയാണു” എന്‍െറ മന 
സ്സ്‌. യാതൊന്നിന്‍െറ അംശത്തിന്‍െറ തുള്ളിയില്‍ ലയിച്ചു" ഇപ്പ്പോഠം 
ആനന്ദസ്വരൂപം കൈക്കൊണ്ടു” തൃപ്ലിയോടിരിക്കുന്നുവോ ആ, 
ആത്മാനന്ദരുപമായ അമൃതപ്രവാഹംകൊണ്ടു നിറഞ്ഞ, പരബ്ര 
്മസമുദ്രത്തിനന്‍െറ വൈഭവം വാക്കുകൊണ്ടു പറയാന്‍ സാദ്ധൃമല്ലേ 
അല്ല; മനസ്സകൊണ്ടു” ഈഹിക്കാനും കഴിയുന്നില്ല) . 

ഈ ആനന്ദം വാക്കുകൊണ്ടു ' പറയാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. മനസ്സ 
കൊണ്ടു” ഈഹിക്കാനും കഴിയുന്നതല്ല. ആനന്ദക്കകലില്‍ വീണ ആ 
നന്ദമഞ്ഞുകട്ടയടെ അവസ്ഥയാണിത്‌. “  അനുഭവിക്കാവുന്നതാണെ 
ജം പറയാ൯ സാധിക്കാതെ വരുമോ?” എന്നു ചിലര്‍ ചോദിക്കു 
മായിരിക്കാം, ലഡ്ഡ്്യവിനെറയും ജിലേബിയുടേയും സ്വാദ്‌ അതു" 
തിന്നിട്ടില്പാത്ത ഒരുവനെ പറഞ്ഞുമനസ്സിലാക്കാന്‍ സാധിക്കുമോ? 
കേവലം “മധുരം, മധുരം” എന്നു മാത്രം പറഞ്ഞാല്‍ അതു സ്സുഷ്ടമാ 
കുമോ? മുക്തനെറ നിലജെപ്പററി ശ്രീശങ്കരന്‍ പറയുന്നതു” “യസ്യ 
നന്ദോ നിരന്തരഃ' എന്നാണു”. ഇടവിടാതെയുള്ള ആനന്ദം അയാ 
ളില്‍ ഉണ്ടായിരിക്കും. ബാഹൃവസ്തുക്കളെ ആശ്രയിക്കാത്ത ആനന്ദം 
അയാഠം എല്പാ അവസ്ഥയിലും അനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും . ശരീരം 
രോഗാദികരഠംക്കു' അധീനമായി ക്രേശിക്കുമ്പോഴും അയാളടെ ആനന്ദ 
ത്തിനു കുറവുണ്ടായിരിക്കയില്പ. ഈ ലക്ഷ്യം കൈവരണമെന്നാഗ്ര 
ഹിക്കാത്തവര്‍ ആരുണ്ടു”? 


പും ജായായിയവിലിലുയഡിഷ തയു ജത യതനാ യുജി ചം യയിപവികായലിടനയിചിനലിലിംഡിലിിിയയി്നി് നിഷി യന ജയവിജയ നയും ലയി. പ. ജയി 


* ഈ മനുഷൃയജന്മത്തില്‍ത്തന്നെ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ ഈ ജന്മ 
ത്തില്‍ വിനാശമില്പായ്‌മയോ പയോജനമോ ഉണ്ട്‌ .... ഈ ജീവിതത്തില്‍ 
അറിഞ്ഞില്ലെങ്കില്‍ വലുതായ നഷ്‌ടമുണ്ടു്‌ . 


20) ഹിന്ദ്മതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത 


ഇനി ലക്ഷ്യപ്രാപ്തി ക്കുള്ള ഉപായത്തെപ്പുററിയാണു' . ഇതിന്‌ 
' യോഗം ' എന്നു പറയുന്നു. യോഗപദത്തിന്‌ ഉപായമെന്നും അത്ഥ 
മുണ്ടു്‌ . യോഗമെന്നാല്‍ ആസനപ്രദശനമോ ശ്വാസം പിടിച്ചടക്കി 
വളരെ നേരം ഇരിക്കുന്നതോ വെള്ളത്തില്‍ പൊങ്ങിക്കിടക്കുന്നതോ 
ആഹാരമില്ലാതെ ജീവിക്കുന്നതോ ചെമ്പ സ്വള്്ലമാക്കുന്നതോ ഭാവി 
ഫലം പറയുന്നതോ ആണെന്നു ചിലര ധരിച്ചുവച്ചിരിക്കുന്നു. ഇവ 
യം ഒരുതരം യോഗങ്ങാംതന്നെ. എന്നാല്‍ യോഗശാസ്ത്ൂുത്തിന്‍െറ 
പ്രധാനാചാര്യനായ പതഞ്ജലി മഹഷി പറയ്യന്നതു്‌, “ യോഗശ്ചി 
ത്തവൃത്തിനിരോധഃ” എന്നാണു”. അതായതു” നാനാവിഷയങ്ങളില്‍ 
അലഞ്ഞുതിരിഞ്ഞു നടക്കുന്ന മനസ്സിനെ പിടിച്ചടക്കുന്നതു യോഗം. 
'താം യോഗമിതി മന്യന്തേ സ്ഥിരാമിന്ദ്രിയധാരണാം” എന്നു 
ശ്രുതി. ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ സ്ഥിരമായി അടക്കിവഷ്ക്കുന്നതു” യോഗം. 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം വഴിയായിട്ടാണല്ലോ മനസ്സ്‌ വെളിയിലുള്ള വിഷയ 
ങ്ങളിലേഷ്ണ്കു” പ്രവഹിക്കുന്നതും പിന്നീടു്‌ അവയെപ്പുഹി ചിന്തിക്കു 
ന്നതും. അഥവാ മനസ്സതന്നെ ആറാമത്തെ ഇന്ദ്രിയമാണെന്നും പക്ഷ 
മുണ്ടു്‌”. ” ” മനഃഷഷ്യാനീന്ദ്രിയാണി '” എന്നു ഗീത. 


ഉപാധികളില്‍ അഹന്തയും മമത്വവും വയ്ത്കുകനിമിത്തമായി 
ട്ടാണ്‌ സവ്വുവ്യാപിയും ജരാമരണരഹിതനും ആയ ആത്മാവ്‌ പരി 
മിതനും വികാരിയയമായി തോന്നുന്നതു”. ഉപാധികളിലുള്ള ഈ അഹ 
ന്തയയം മമത്വവും തന്നെ അജ്ഞാനം. താന്‍ ഉപാധിയല്ലെന്ന ബോ 
ധമുണ്ടാകുന്നതിനു്‌ സ്വസ്വരൂപത്തെ അറിയണം. സ്വസ്വരൂപത്തെ 
അറിയുന്നതിന്‌ മനസ്സ്‌” അന്തര്‍മുഖമാക്കണം . 


' സദാ സവ്൮ൃഗതോ്പ്യാത്മാ ന സവ്ൃത്രാവഭാസതേ 
ബുദ്ധാവേവാവഭാസേത സ്വഛേഷ; പ്രതിബിംബവത്‌ '' 


(ആത്മാവ” എല്ലായ്ക്മോഴും സവ്വവ്യാപിയാണെങ്കിലും എല്ലായിടത്തും 
പ്രകാശിക്കുന്നില്പ. ബുദ്ധിയില്‍ മാത്രമേ പ്രതിഭാസിക്കൂ. നിമ്മല 
വസ്തക്കളിലല്ലേ പ്രതിബിംബമുണ്ടാകുക ?) എന്നു” ശ്രീശങ്കരന്‍ 
പറയുന്നു. 

തന്‍െറ ഉള്ളിലിരിക്കുന്ന, മനസ്സിന്നപ്പുറമിരിക്കുന്ന വസ്മൃവി 
ന്‍െറ സ്വരൂപം ബുദ്ധികൊണ്ടു” ഗ്രഹിക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നതുപോലെ 
വെളിയില്‍നിന്നു” ഗ്രഹിക്കാന്‍ സാധ്യമല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ആദ്യം 
മനസ്സ്‌ പൃത്തിനിരോധം ചെയ്തു്‌” അന്തര്‍മുഖമാക്കുമ്പോഠം അതു” നി 
വ്വിഷയമാകും. നിവ്വിഷയമാകുമ്പോഠം സ്വസ്വരൂപത്തെ ഗ്രഹിക്കു 
ന്നതിന്‌ ശക്തമാകും. അതുകൊണ്ടു” സ്വസ്വരൂപ വിജ്ഞാനത്തിനു 
പായമായി വേദാന്തം യോഗത്തെവിധിക്കുന്നു. 


ഹിന്ദ്മതത്തിനെറ വിശ്വജനീനത ൧ 





യോഗങഞ്ങഠം, അഥവാ യോഗം---ചിത്തവൃത്തിനിരോധം 
സാധിക്കുന്നതിനുള്ള ഉപായങ്ങഠം, പലതുണ്ട്‌. ഇവയെ എല്ലാം 
തന്നെ നാലുതരത്തില്‍ വിഭാഗിച്ചു” ശ്രീ വിവേകാനന്ദസ്വാമികഠം 
പറയുന്നു. അവ ഭക്തിയോഗം, കമ്മയോഗം, രാജയോഗം, ജ്ഞാന 
യോഗം എന്നിവയാണു. ഇവയെക്കൂടാതെ പുത്തനായി ഒരു സമ്പ്പ 
ദായം ഒരാഠം കണ്ടുപിടിച്ചാല്‍ അതു” തെററാണെന്നു്‌ വേദാന്തി പറ 
യൃന്നില്ല. എന്നാല്‍ ഇന്നുവരെ കണ്ടുപിടിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതെല്പാം ഈ 
നാലുയോഗങ്ങളില്‍ ഉഠംപ്പെടമെന്നുള്ളതുപോലെ ഇനി കണ്ടുപിടിക്ക 
പ്പെടാവുന്നവയും ഉഠംപ്പെടുത്താമെന്നു” വേദാന്തി പറയ്യന്നു. ഭക്തി 
യോഗമെന്നതു” സവ്വവ്യാപിയായിരിക്കുന്ന ആത്മാവില്‍, ഈ ലോ 
കം സമുദ്രത്തില്‍ തരംഗമെന്നപോലെ ഉണ്ടായതാണെന്നും അതി 
നാല്‍ ഈ ലോകമെല്ലാം പരമാത്മാവായ ഈശ്ചരന്നധീനവും ഈശ്വ 
രാത്മകവുമാണെന്നും അറിഞ്ഞു” സ്വ്വ വസ്തവില്ം സ്വദേഹത്തിലും 
സ്വജീവിതത്തിലും കൂടി മമത്വം വിട്ട്‌” സ്ഥിതിചെയുന്ന അവസ്ഥ 
യാണു”. ഹിന്ദുമതത്തിലെ വിഗ്രഹാരാധന ഈ ഭക്തിയോഗത്തി 
ന്‍െറ ഒരംശമോ ഒരു താഴ്‌ന്നപടദിയോ ഒരു അഭ്യാസരീതിയോ 
ആണു . വിഗ്രഹാരാധനയില്ലെങ്കില്‍ ഹിന്ദുമതം ഇല്ലെന്നുവരുന്നതല്ല. 
ഭക്തന്മാരെ ഭാഗവതത്തില്‍ മുന്നുവിധമായി തരംതിരിച്ചിരിക്കുന്നു. 

' : സവ്ൃഭൂതേഷുയ യഃ പശ്യേത്‌ ഭഗവദ്‌ ഭാവമാത്മന ഃ 

ഭൃതാനി ഭഗവത്യാത്മനോനേഷ ഭാഗവതോത്തമ ഃ 

ഈശ്വരേ തദധീനേഷുയ ബാലിശേഷ്യ ദ്വിഷത്‌സു ച്ച. 

പ്രേമമൈത്രീകൃപോപേക്ഷാം യഃ കരോതി സ മധ്യമഃ 

അച്ചായാമേവ ഹരയേ പൂജാം യഃ ശ്രദ്ധയേഹതേ 

ന തദ്‌ഭക്തേഷു ചാനോേഷു സ ഭക്തഃ പ്രാകൃതഃ സ്മൃതഃ" 
ഈശ്വരനെ സ്വ്വവ്യാപിയായി ആരാധിക്കുന്നവനാണു”്‌ ഉത്തമ 
ഭക്തന്‍; അതായതു്‌ സകല ജീവികളിലും ഈശ്വരഭാവം കാണുന്ന 
വന്‍. ഈശ്വരനെ തന്നില്‍നിന്നും സൃഷ്യികളില്‍നിന്നും അന്യമായി 
കരുതി ഭജിക്കയയം ഈശ്വരഭക്തന്മാരെ മാത്രം സേഹിക്കയ്യം മററുള്ള 
വരില്‍, (അല്പന്മാരില്‍) ദയ, ശത്രുക്കളില്‍ ഉപേക്ഷ എന്നിവ വച്ചു 
പുലത്തുകയ്യം ചെയ്യുന്നവന്‍ മധ്ൃമഭക്തനേ ആകുന്നുള്ള. വിഗ്രഹങ്ങ 
ളില്‍ മാത്രം പൂജിക്കുന്നവ൯ എത്ര ശ്രദ്ധയയള്ളവനായാലും പ്രാകൃത 
(അധമ) ഭക്തന്‍ ആകുന്നു. ഇരശ്വരനും സൃഷ്ടിയും രണ്ടെന്നു കാണുന്ന 
വന്‍പോലും മധ്ൃമഭക്തന്‍! 

നോക്കുക. ഹിന്ദുമതം ഒന്നിലധികം ഈശ്വരനില്‍ വിശ്വസി 
കഒന്നുവെന്നു പറയയന്നവര്‍ ഈ ഭാഗം ആലോച്ചിക്കേണ്ടതാണു”്‌. ഈ 
ശ്വരങ്കല്‍ നിന്നന്ന്യമായി ഏതെങ്കിലും കാണുന്നവന്‍ ഉത്തമഭക്തന 
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ല്ലെന്ന്‌ ഭാഗവതം (പുരാണം) പറയന്നു. ഹിന്ദുമതം ഈശ്വരന്‍ ഒന്നേ 
ഉള്ളവെന്നു മാത്രമല്ല പഠിപ്പിക്കുന്നതു”. ഈശരങ്കല്‍ നിന്നന്ന്യമാ 
 യൊന്നുമില്ലെന്നുംകൂടി പഠിപ്പിക്കുന്നവെന്നുള്ളതിനു” ഇതില്‍ കൂടുതല്‍ 
തെളിവെന്താണു വേണ്ടതു്‌? ശിവന്‍, വിഷ്ണു മുതലായതെല്ലാം ഒരേ 
ഈശ്വരന്‍െറ വിഭിന്ന നാമങ്ങളാകുന്നു. “ശിവന്‍ ' എന്നാല്‍ “ അതൃന്ത 
പരിശുദ്ധന്‍ '. “വിഷ്ണു” എന്നാല്‍ 'സവ്ൃവത്തിലും പ്രവേശിക്കുന്നവന്‍ 
' സവ്വവ്യാപി ' എന്നത്ഥം. അതു” രണ്ടും രണ്ടായിരിക്കണമെന്നി 
ല്പല്പോ. അത്രയയമല്പ; ഒന്നെന്നു തെളിച്ച പറയുന്നു. 


"ശിവായ വിഷ്ണൂരൂപായ ശിവരൂപായ വിഷ്ണവേ 

ശിവസ്യ ഹൃദയം വിഷ്ണുഃ വിഷ്ലോസ്തു ഹൃദയം ശിവഃ” ' 
(വിഷ്ണരൂപനായ ശിവന്നു”, ശിവരൂപനായ വിഷ്ണുവിന്നു” വന്ദനം . 
ശിവന്‍െറ ഹൃദയമാണു” വിഷ്ണു. വിഷ്ണുവിന്‍െറ ഹൃദയമാണ്‌ ശിവ൯) 
എന്നു” സ്തൃന്ദോപനിഷത്തില്‍ പറയുന്നു. 


'യച്ച കിഞ്ചിജ്ജഗത്‌ സവ്വം ദൃശ്യതേ ശ്രുയതേ./ പി വാ 

അന്തര്‍ബഹിശ്ച॥ തത്‌സവ്വം വ്യാപ്യ നാരായണഃ സ്ഥിതഃ 

സ ബ്രഹ്മാസ ശിവഃ സ ഹരിഃ സേന്ദ്രഃ സോക്ഷരഃ പരമഃ 

സ്വരാക്‌ 

തദേവാഗ്നിസ്പദ്വായൃസ്പത”സുരൃസ്ൂദ ചന്ദ്രമാഃ 

തദേവ ശുക്രമമൃതം തദ'ബ്രഹ്മ തദാപഃ സഃ പ്രജാപതിഃ" 
(ലോകമായി കാണുന്നതി നേറയയം കേഴംക്കുന്നതി നേറയ്യമെല്ലാം ഉള്ളി 
ല്യം പറത്തും വ്യാപിച്ചു” നാരായണനു സ്ഥിതിചെയ്ുന്നു . അദ്ദേഹം 
തന്നെ ബ്രഹ്മാവ്‌ . അദ്ദേഹംതന്നെ ശിവൻ; അദ്ദേഹം തന്നെ വിഷ്ണു. 
ഇന്ദ്രനും അക്ഷരനും പരമനും സ്വപ്രകാശനും അദ്ദേഹംതന്നെ. അതു 
തന്നെ അഗ്നിയും വായയവും സുര്യനും ചന്ദ്രനും ശുക്രമായ അമൃതവും 
ബ്രഹ്മവും ജലവും പ്രജാപതിയും) എന്നു” നാരായണോപനിഷ 
ത്തിലും, 

” തദേവാഗ്നിസ്പദാദിതൃസ്തദ്വായൃസ്തദ ചന്ദ്രമാഃ 

തദേവ ശുഭ്രം തദ”ബ്രഹ്മ തദാപസ്പൃത്‌പ്രജാപതിഃ” 
(അതുതന്നെ അഗ്നിയയം ആദിത്യനും വായുവും. ചന്ദ്രനും ശുദ്ധമായ 
ബ്രഹ്മവും ജലവും പ്രജാപതിയും അതുതന്നെ എനു ശ്വേതാശ്വത 
രോപനിഷത്തിലും പറയുന്നു. ലോകത്തിലെ ഏററവും പ്രാചീന 
ഗ്രന്ഥമായ ജ്ുഗ്വേദത്തില്‍ “ഏകം സദ്ധിപ്രാ ബഹുധാ വദന്തി" 
എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌”. സത്തായതൊന്നു”. അതിനെ പഠിപ്പുള്ളവര 
പല പേരുകാഠംകൊണ്ടു” പറയുന്നു. ഒരേ ഈശ്വരനെ പല പേരുകളി 
ലും പല രൂപങ്ങളിലും ആരാധിക്കുകയാണ്‌” ഹൈന്ദവസന്പ്ൃദായം . 


ഹിന്ദ്മതത്തിനെറ വിശ്വജനിീനത ക 


ഈശ്വരന്‍ അരൂപനും നിര്‍ഗണനുമാണെന്നു്‌ ഹിന്ദുക്കഠം അറിയാ 
ത്തത്ല്പ. 
' “യ ഏക്േഷവ്വണ്ണ്ണോ ബഹുധാ ശക്തിയോഗാത്‌ 
വണ്ണാനനേകാ൯ നിഹിതാത്മഥോ ദധാതി. ”' 
എന്നു” ശ്വേതാശ്വതരം പറയുന്നു. അരൂപനും നിരഹഗുണനുമായ ഇരശ്വ 
രനില്‍നിന്നു” സരൂപവും സഥഗുണവുമായ ഈ ജഗത്തു” ഉണ്ടായതു 
പോലെ പല രൂപങ്ങളുമുണ്ടാകുന്നുവെന്നേ അവര പറയുന്നുള്ള. വാസ്മ 
വത്തില്‍ ഒന്നും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ഈശ്വരന്‍െറ ശക്തി കൊണ്ടു” ഉണ്ടായ 
തുപോലെ തോന്നുന്നുവെന്നേഴുള്ള. ആക്കു” ? ഇരശ്വരാംശമായ 
ജിപ്പനു്‌ ? 


വാസ്പപത്തില്‍ ഈശ്വരനു”..സദ്ധസ്മുവിന്ന്‌--വണ്ണവുമില്ല; 
ര്പവുമില്പ. എന്നു ശ്രുതി തെളിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ . 
' യത്തദദ്രേശൃമഗ്രാഹൃമഗോത്രമവള്ണുമചക്ഷുഃ ശ്രോത്രം 
തദപാണിപാദം ' 


(അതു" ജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടു ഗ്രഹിക്കാനു കഴിയാത്തതും ക 
മ്മേന്ദ്രിയങ്ങാംക്കു വിഷയമല്ലാത്തതും മൂലമില്ലാത്തതും വണ്ണുമിലഖ്ം 
ത്തതും കണ്ണും ചെവിയയം കാലും കയ്മുമില്പാത്തതും ആകുന്നു. എങ്കിലും 
കണ്ണ്ണിപ്പാതെ കാണും. ച്ചെവിയില്ലാതെ കേയക്കും. 'പശ്ചൃത്യ 
ചക്ഷ്യഃ സ ശൃണോത്യകണ്ണഃ'” എന്നു മുണ്ഡകോപനിഷത്തു”. 


ഇങ്ങനെയുള്ള ഹിന്ദുമതത്തില്‍-ശുദ്ധമായ വേദാന്തമമതത്തില്‍-- 
വിഗ്രഹാരാധന വളരെ ചെറിയ ഒരു സ്ഥാനമേ ഉള്ള. എന്നാല്‍ 
വിഗ്രഹാരാധന തെറാണെന്നു പറയുന്നതു്‌ തെററാണെന്നും അഭി 
പ്രായമുണ്ടു”. “ “ ഈശ്വരന്‍ സ്വ്വവ്യാപിയാണെങ്കില്‍ എന്തുകൊണ്ടു്‌ 
വിഗ്രഹത്തില്‍ പൂജിച്ചുകൂടാ. ?'” എന്നാണ്‌ ചോദ്യം. വിഗ്രഹവും 
പരമാത്ഥത്തില്‍ ഈശ്വരന്‍ തന്നെയല്ലേ? വിഗ്രഹത്തില്‍ മാത്രമേ 
യൃള്ള' എന്നു വിചാരിക്കുന്നതു” തെററാണെന്നു പറയാം. എന്തെ 
ന്നാല്‍ ആ സങ്കല്പം ഈശ്വരന്‍ സവ്വവ്യാപിയാണെന്ന ബോധത്തെ 
മറഗ്ക്ശൂന്നു. ഹിന്ദുക്കഠം വിഗ്രഹാരാധന ചെയ്യുമ്പോടം വിഗ്രഹത്തെ 
കല്ലിനേയോ,, മണ്ണിനേയോ, ലോഹത്തേയോ---അല്പ ആരാധിക്കു 
ന്നതു”. വിഗ്രഹദ്വാരാ പ്രതൃക്ഷമാകുന്ന ഈശ്വരശക്തിയെയാണു . 
ഈ തത്ത്വം ഹിന്ദുക്കഠംക്കറിയാം. ഇതുകൊണ്ടാണ്‌ മുഹമ്മദ്‌ഗസ്തി 
സോമനാഥത്തിലെ ശിവലിംഗം തല്ലിത്തകത്തിട്ട്‌ ഒരു മാസം കഴി 
ഡൃന്നതിനുമുമ്പ” വേറൊരു സോമനാഥവിഗ്രഹം ഹിനുക്കം അവി 
സ്ഥാപിച്ചതു”. ആദ്യത്തെ ശിവലിംഗമാണ്‌ ഇശ്വരന്‍ എന്നു” 
അവര്‍ വിശ്വസിച്ചിരുന്നെങ്കില്‍ അതു മുഹമ്മദുഗസ്മിയുടെ കയ്യ 
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നശിച്ചപ്പോഠം അവരുടെ ഈശ്വരന്‍ ചത്തു പോയെന്ന്‌” അവര്‍ വി 
ചാരിക്കേണ്ടയോ ? അഥവാ “ആദ്യത്തെ സോമനാഥന്‍ മരിച്ചു. പി 
ന്നീടട” ജനിച്ചു ' എന്നു അവര്‍ എവിടെയെങ്കിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന 
തായി കേട്ടിട്ടുണ്ടോ? ശിവന്‍ അജരാമരനാണു; നിതൃയനാണു” സ 
വൃവ്യാപിയാണു”്‌. “ലിംഗം '' എന്ന പദത്തിന്‍െറ അത്ഥം സൂത 
സംഹിതയില്‍ പറയുന്നു. 

”“ലീയന്തേ യത്ര ഭൂതാനി നിഗ്ഗച്ചന്തി യതഃ പുനഃ. 

തേന ലിംഗം പരം വ്യോമ നിഷ്കലഃ പരമഃ ശിവഃ 

ലിംഗൃതേ ചിന്ത്യതേ യേന ഭാവേന ഭഗവാഞ്ഛിവഃ 

യോഗിഭിഃ"" 

' “സകല ഭൂതങ്ങളം യാതൊന്നില്‍ ലയിക്കയയം പിന്നീടു അ 
തില്‍നിന്നു” ഉണ്ടാകയും ചെയ്യുന്നുവേോം ആ പരമാകാശമാണു' സാ 
ക്ഷാല്‍ ലിംഗം; അതുതന്നെ നിഷ്ണ്റലനായ പരമശിവന്‍. യോഗി 
ളാല്‍ യാതൊരു ഭാവം വഴിയായി ലിംഗിക്ക അഥവാ ചിന്തിക്കപ്റെ 
കടന്നോ അതു ലിംഗം ' എന്നു ലിംഗശബ്ദാത്ഥം. 

ശിവവിഷഫ്ത്രാദി മുത്തി കല്പനയും താത്വികമാകുന്നു. ശിവനേ. 
വിഷ്ണവോ കാളിയോ ഒരു പ്രത്യേക: സ്ഥലത്തു ജനിച്ചു ഒരു ചരിത്ര 
സമ്മതിയയള്ള വ്യക്തിയാണെന്നു ഞാന്‍ വിശ്വസിഗ്കണുന്നില്ല. ഇതെ 
ല്വാം പ്രതീകം ആണെന്നു” ഞാന്‍ കരുതുന്നു. ഉദാഹരണത്തിനു” ശിവ 
രൂപത്തെപ്പററി സൂതസംഹിതയില്‍ ചില സൂചനകരം കാണുന്നു. 
ശിവന്‍െറ യജേഞാപവീതം വേദമാണെന്നും ശിവന്‍ കാല്‍ച്ചുവട്ടി 
ലിട്ടുമദദിക്കുന്ന അപസ്മാരം എല്ലാ ജിവികളി ലുമിരിഷ്കണകുന്ന അജ്ഞാന 
മാണെന്നും ശിവന്‍െറ വാഹനമായ കാള ധമ്മമാണെന്നും ശിവന്‍ 
ഇരിക്കുന്ന ചെന്താമാപ്പൂവ” ഓംകാരമാണെന്നും അദ്ദേഹം ആസനം 
ഉറപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന വടവ്ൃക്ഷമൂലം മായയാണെന്നും പറയുന്നു. അതു 
പോലെ വിഷ്ണപുരാണത്തില്‍ വിഷ്ണുവിന്‍െറ മൂത്തികല്ലപനയയുടെ രഹ 
സ്ൃത്തെപ്പുററി ചില സൂചനകഴം ഉണ്ടു്‌. നിരഗുണമായ ജഗദാത്മാ 
വ്‌ കൌസ്തൂഭമണി ; മൂലപ്രകൃതി ശ്രീവത്സം; ബുദ്ധിത്വത്തം ഗദ; ഭൂതാ 
ദൃഹങ്കാരം ശംഖ്‌; ഇന്ദ്രിയാദൃഹങ്കാരം ശാര്‍ങ്‌ഗം; മനസ്സ്‌ ചക്രം; 
പഞ്ചതന്മാത്രകളം മഹാഭൂ്തസംഘവും ചേന്നതു' വൈജയന്തി; ബു 

ദ്ധിരൂപങ്ങഠം വിഷ്ണ്റവിന്‍െറ ശരങ്ങഠം; വിഷ്ണുവിന്‍െറ ഖഡ്‌ഗം 
വിദ്യ; അതിന്‍െറ ഉറ അവിദ്യ എന്നാണു” അവിടെ പറയുന്നതു”. 

' “പ്രധാനം ഗുണവൈഷമ്യാത” സശ്ശുകാലേ പ്രവത്തതേ 

ഈശ്വരാധിഷ്ഠിതാത്‌ പൂവ്വം തസ്മാത്‌ സദസദാത്മകാത' 

ബ്രഹ്മാ ബുദ്ധിശ്ച മിഥുനം യൃഗപത്‌സംബ്രൂവ തുഃ 
തസ്മാന്മനോ"വ്യക്തമയഃ ക്ഷേത്രജേഞോ ബ്രഹ്മസംജ്ഞിതഃ 
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എന്നു്‌ വായയപുരാണത്തില്‍ ബ്രഹ്മാവിനെപ്പററി പറയ്യന്നു. അതായ 
തു” ബ്രഹ്മാവു” ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ അഥവാ ജീവന്‍ തമന്ന എന്നത്ഥം. 
ഇനി കാളീവിഗ്രഹകല്പനയുടെ അത്ഥം നോക്കുക. 
 ശ്വേതപിതാദികോ വരണ്ണ്ണോ യഥാ കൃഷ്ക്റ വിലീയതേ 
പ്രവിശന്തി തഥാ കാള്ല്യാം സവ്വഭൂതാനി ശൈലജേ! 
അതസ്തസ്യാഃ കാലശക്തേര്‍നിര്‍ഗുണായാ നിരാകൃതേഃ 
ഹിതായാഃ പ്രാജ്ഞയോഗാനാം വണ്ണുഃ കൃഷ്ണോ നിരൂപിതഃ 
നിത്യം യാ കലാരൂപായാ അവ്യയായാഃ ശിവാത്മനഃ 
അമൃതത്വാല്പലാട്രേസ്യാഃ ശശിചിഹനം നിരൂപിതം 
ശശി സൂര്യാഗ്നി ഭിരന്നിത്ത്െരഖിലം കാലികം ജഗത്‌ 
സംപശ്യതി യതസ്തസ്മാത്‌ കല്ലിതം നയനത്രയം . 
ഗ്രസനാത” സവ്വതത്ത്വാനാം കാലദന്തേന ചവ്വണാത്‌ 
തദ്രക്തസംഗോ ദേവേശ്യ്യാ വാസോരൂപേണ ഭാഷിതം 
സമയേ സമയേ ജീവരക്ഷണം വിപദഃ ശിവേ. 
പ്രേരണം സ്വസ്വകാര്യേഷ്യ വരശ്ചാഭയമീരിതം . 
രജോജനിതവിശ്വാനി വിഷ്ടഭ്യ പരിതിഷ്തി 
അതോ ഹി കഥിതം ഭദ്രേ രക്തപദ്‌മാസനസ്ഥിതാ 
ക്രീഡന്തം കാലികം കാലം പീത്വാ മോഹമയീം സുരാം 
പശ്യന്തീ ചിന്മയീ ദേവീ സവ്വസാക്ഷിസ്വരൂപിണീ. 
ഏവം ഗുണാനുസാരേണ രൂപാണി വിവിധാനി ച. 
കല്പിതാനി ഹിതാത്ഥായ ഭക്താനാമല്പമേധസാം. "" 
എന്നു” മഹാനിവ്വാണതന്ത്രം. ഇതില്‍ “കല്ലിതാനി”" എന്ന പദം സ 
വൃപ്രധാനമാണു” . കാളിയുടെ ഈ രൂപങ്ങളെല്പാം മനഃ ശക്തികുറഞ്ഞ 
ഭക്തന്മാരുടെ ധ്യാനസൌകര്യത്തിനുവേണ്ടി കല്‍പ്പിതങ്ങളാണെന്നു"” 
തെളിച്ചുപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കാളി കാലിയാണ്‌ . അതായത്‌ കാല 
സ്വരൂപിണിയാണ്‌ . കാലത്തില്‍ പെടാത്തത്‌ ഒന്നുമില്ല. കാലം 
എല്പാററിനേയയം സംഹരിച്ചിട്ട്‌” ഒടുവില്‍ സകലരുടേയും രക്തമണി 
ഞ്ഞുകൊണ്ടു”” ശ”മശാനത്തില്‍ നൃത്തം ചെയ്യുന്ുവെന്നതു” എത്രയോ 
സത്യം. ഈ കാലിയ്ക്ക്‌ ആധാരമായി ആരുണ്ട്‌”? കാലകാലനായ 
പരമേശ്വര൯മാത്രം. ഈ വിഗ്രഹകല്പനയില്‍ അടങ്ങിയിരിന്ക്കുന്ന 
തത്ത്വം എത്ര ഗംഭീരം! എത്ര സുന്ദരം! ഇങ്ങനേയുള്ള താത്വികരൂപ 
ങ്ങളാണ്‌ പ്രായേണ ഹിന്ദുക്കളടെ ആരാധനസ്ക്കുള്ള വിഗ്രഹങ്ങഠം. ഇ 
തിനുപുറമേശ്രീരാമ..ശ്രീകൃഷ്ണാദ്യവതാരവിഗ്രഹങ്ങളും .അവതാരങ്ങം 
ആരു”? പരമോച്ചുമായ ആദ്ധ്യാത്മികാനഭൂതി ലഭിച്ചശേഷം ലേക 
സംഗ്രഹത്തിനായി പ്രയത്തിച്ചു ധമ്മം സ്ഥാപിച്ചവര്‍. ഇവര്‍ ആരം 
ദ്ധ്യരല്പേ? ഈ താത്വികവിഗ്രഹങ്ങളിലും അവതാരമുത്തികളിലും 
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കൂടിയല്ലാതെ എങ്ങനെ ഈശ്വരനെ സജ്മല്ലിക്കാന്‍ കഴിയും? മനോ 
വാഗതീതമായ വസ്തുവിനെ ഭാവന ചെയ്യാന്‍ എന്തെങ്കിലും ആധാരം 
വേണ്ടേ? അതുകൊണ്ടു” ഈ പ്രതീകങ്ങളേയും പ്രതിമകളേയും ആരാ 
ധിക്കുന്നു. അഥവാ, ശരിയ്ക്കു പറഞ്ഞാല്‍, ഈ പ്രതീകങ്ങളിലും പ്ര 
തിമകളിലുംകൂടി ഈശ്വരനെ, അഥവാ ഈശ്വരശക്തിയെ ആരാധി 
ൂന്നു. വിഗ്രഹാരാധനയുടെ ഏററവും പ്രധാനാംശം ആത്മസമപ്പുണ 
മാണെന്നു” അധികംപേര്‍ ധരിച്ചിട്ടണ്ടോയെന്നു” അറിഞ്ഞുകൂടാ. 
എങ്കിലും സത്യം അതാണു”. തന്നേയും തന്‍േറതെന്നു കരുതുന്ന സവ്വ 
ത്തേയും പ്രതീകദ്വാരാ പ്രകാശിക്കുന്ന പരചൈതനൃയത്തില്‍ 
സമപ്പ്ിക്കയും താന്‍ ആ പരചൈതനൃത്തില്‍ ലയിച്ചു” അഭിന്നനാ 
യിത്തീന്നുവെന്നു” ഭാവനചെയ്യുകയുമാണു” വിഗ്രഹാരാധനയുടെ പ്ര 
ധാന അംശം. ജഇതിനേപ്പററി വിസ്തരിച്ചുപറയാന്‍ സമയമില്ല. 
എങ്കിലും ഒന്നു പറയാം. വിഗ്രഹാരാധനയെ ആക്ഷേപിഷ്ണുന്നവരില്‍ 
അധികം പേക്കും വിഗ്രഹാരാധനയെന്നാല്‍ എന്താണെന്നു” അറിഞ്ഞു 
കൂടാ എന്നു” ഞാന്‍ ഉറപ്പുപറയുന്നു. “ഷേഷ്ക്കു” ഇബ്ദാഹിം' എന്ന 
മുസ്റ്സീം മഹാത്മാവ്‌ അനല്‍ഹാക്ക്‌ സിദ്ധാന്തങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനിക്കു 
ന്നതിനിടയില്‍ ഒരിടത്തു” “ഒരു പ്രതിമാപൂജകന്‍ ഒരു പ്രതിമാപുജ 
കനും തദ്വാരാ ഒരു കാഫിറും ആകുന്നതു” പ്രതിമയില്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെ 
ടടുതിനെ ബാഹ്യമായി കാണുന്നതുകൊണ്ടാണു്‌. ' എന്നു പറയുന്നു. 
ഇതു” ശരിയാണു”. എന്നാല്‍ ഹിന്ദുക്കഠം വിഗ്രഹത്തില്‍കൂടി സ്രഷ്യാ 
വിനേയാണു്‌ ആരാധികഷ്കണ്കുന്നതു”. അതിനാല്‍ ആ ആക്ഷേപം പറയാ 
വതല്ല. 'ശിവ൯' എന്നൊരു ഭത്താവു”, “പാവ്ൃതി ” എന്നൊരു പെ 
ണ്ണിനെ വിവാഹം കഴിച്ചുവെന്നോ വിഷ്ണു ഒരു സ്ത്രീരൂപം എടുത്ത 
പ്പേോഠം ശിവ൯ അതില്‍ കാമാതുരനായി ഒരു ദേവനെ ജനിപ്പിച്ചു 
വെന്നോ വല്ല ഹിന്ദുക്കളും പറയയന്നെങ്കില്‍ അതിന്‌ ഹൈന്ദവധമ്മ 
വും ആചാര്യന്മാരും ഉത്തരവാദികളപ്ലെന്നുള്ളതു” ഏതായാലും തിച്ച 
യാണു. 

ഇനി ഭക്തിയോഗംവഴി എങ്ങനെയാണു” മനസ്സ്‌ ശാന്തമാകു 
ന്നതെന്നു നോക്കാം. മനസ്സിനെ അലട്ടന്നതെന്താണു''? രാഗദ്വേഷ 
ങ്ങഠം. ശരീരാദൃപാധികളി ലുള്ള അഹംബുദ്ധി നിമിത്തം ശരീരാ 
ദികഠംക്കു സുഖംതരുന്ന വസ്തൃക്കളില്‍ രാഗവും, ദുഃഖംതരുന്നവയില്‍ 
ദ്വേഷവും ഉണ്ടാകുന്നു. എന്നാല്‍ ശരീരാദികഠംതന്നെ തനേറതല്ലെന്നും 
താന്‍തന്നെ സവ്വവ്യാപിയായി സവ്വാത്മാവായിരിക്കുന്ന ഒന്നിന്‍െറ 
അംശമാണെന്നും അറിഞ്ഞു” തന്നേത്തന്നെ അതിനു സമപ്പിച്ചാല്‍ 
അഥവാ അതിന്നു” ആഹുതിചെയ്യാല്‍ പിന്നെ രാഗാദികരംക്കു” സ്ഥാ 
നമെവിടെ? രാഗാദികളില്ലെങ്കില്‍ ചിത്തം എങ്ങനെ വിക്ഷിച 
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മാകും ? ആകയില്ല. മനസ്സ്‌ തനിയെ സ്വസ്ഥതയെ പ്രാപിക്കും . 
ഇതു” ഏററവും എളുപ്പമായ വഴിയാണു”. 

” രാഗദ്വേഷവിയയക്താനാം യതീനാം യതചേതസാം 

അഭി തോ ബ്രഹ്മനിവ്വാണം വത്തതേ വിദിതാത്മനാം' എന്നും 


രാഗദ്വേഷവിയയക്കൈസ്മു വിഷയാനീന്ദ്രിയൈശ്ചരന്‍ 

ആത്മവശ്യൈരവി ധേയാത്മാ പ്രസാദമധിഗഛതി . 

പ്രസാദേ സരവ്വദുഃഖാനാം ഹാനിരസ്യ്യോപജായതേ 

പ്രസന്നചേതസോ ഫഹ്യാശുൂ ബുദ്ധി ഃ പര്യവതിഷ്യതേ 
എന്നും ഗീത പറയുന്നു. രാഗദ്വേഷങ്ങഠം നീങ്ങിയാല്‍ പരമശാന്തി , 
ആത്ൃന്തിക ദുഃഖനിപ്പത്തി തീച്ചയായും സിദ്ധിക്കും. പക്ഷേ സമൂ 
ലം നിങ്ങണമെന്നമാത്രം . 

ജ്ഞാനയോഗമെന്നതു” ശാസ്ത്രവും യുക്തിയും മൂലം നാമരൂപ 
ങ്ങഠം മഥ്യയാണെന്നറിഞ്ഞു” അവയില്‍ മനസ്സിനുള്ള സക്തി നശി 
പ്പിച്ചു രാഗദ്വേഷങ്ങളെ ജയിച്ചു” ശാന്തിയനുഭവിച്ചു” പരമാത്ഥവസ്തു 
വിനെ അറിയയകയാകുന്നു. രാജയോഗം ചില പ്രതോേകതരം ധ്യാനം 
വഴി മനസ്സിനെ ഏകാഗ്രമാക്കി മനസ്സിന്‍െറ സ്വരൂപം പഠിച്ചു” മന 
സ്റത്റീന്നപ്പുറത്തിരിക്കുന്ന വസ്കുവിനെറ സ്വഭാവം അറിയയൃകയാകുന്നു 
കമ്മയോഗമെന്നതു”' നിഷ്ണാമമായി കമ്മം ച്ചെയ്യുകവഴിയായി മനു 
സ്റ്റ്‌നെറ കാമവാസനയെ നശിപ്പിച്ചു അതിനെ ശുദ്ധമാക്കി സ്വ 
സ്വരൂപജ്ഞാനത്തിന്‌ ശക്തമാക്കുന്ന പദ്ധതിയാകുന്നു. ഈ നാലു 
വഴികളം അവയുടെ നാനാവിഭാഗങ്ങളും ഹിന്ദുമതത്തില്‍ വിശദമാ 
യി പ്രതിപാദിച്ചിട്ടണ്ടു്‌ . ഇവയെ അനുഫ്യിക്കുകയാണു” മതത്തിന്‍െറ 
ഉപദേശം. ഏതാനും കഥകളില്‍ വിശ്വസിക്കുന്നതോ ചടങ്ങുകഠം, 
അന്ധനെ തുടരുന്ന അന്ധനെപ്പോലെ, അനുഷ്യിക്കുന്നതോ അല്ല മത 
ത്തിനെറ മുഖ്യാം ശമായി ഹിന്ദുക്കഠം കരുതുന്നതു”. ഈ എല്ലാ യോഗ 
ങ്ങളടേയ്യം അടിയില്‍ ആരംഭം മുതല്‍ സത്യം, അഹിംസ, ബ്രഹ്മ 
ചര്യം, ശാച്ചം, ദയ മുതലായവ ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്നും നിഷ്കഷ 
യൃണ്ടു” . ജഞാനിയായാല്‍ , സിദ്ധനായാല്‍, പിന്നെ ഈ നിയമങ്ങാം 
വേണ്ടെന്നു ശാസ്്രങ്ങഠം പറയൃന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു” “ വേദാന്തിക്കു്‌ 
എന്തും ച്ചെയ്യാം' എന്നു ചിലര ധരിച്ചുവച്ചിരിക്കുന്നു. ഇതു” തെററാ 
ണ്‌. “ബി. എ. പരീക്ഷയോ എം. ഏ. പരീക്ഷയോ ജയിച്ചാല്‍ 
ഒരുവന്‌ ഇംഗ്ലീഷ്‌ എങ്ങനേയും എഴുതാം. അയാധംക്കു നിയമ 
മില്ല '' എന്നു പറഞ്ഞാല്‍ 1 ഉട” എന്നെഴുതണമെന്നത്ഥമില്ല. 
അയാം ഒരിക്കലും തെറെററുതൂകയില്ലെന്നുള്ളതുകൊണ്ടു്‌” നിയ 
മത്തിന്‍െറ പരിധിയില്‍നിന്ന്‌” അയാളെ ഒഴിവാക്കിയിരിക്കയാ 
ണ്‌. അതുപോലെ ജ്ഞാനിക്കു” കാമരാഗാദികഠം ഇല്ലാത്തതി 


൧൫ ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത 


നാല്‍ അയാഠാം ഒരിക്കലും തെററുചെയ്യാന്‍ ഇടയില്ലെന്നുള്ളതുകൊണ്ടു" 
അയാാഠംക്കു” വിധിനിഷേധങ്ങളില്ലെന്നു്‌” ശാസ്ര്രും പറഞ്ഞിരിക്ക 
യാണു്‌. ഇതിവെപ്പററി , “ ജ്ഞാനിക്കു” ഭക്ഷ്യാഭക്ഷ്യാദി നിഷേധ 
മുണ്ടോ?” എന്ന ചോദ്യമെടുത്തു നിരൂപണം ചെയ്ത കൂട്ടത്തില്‍ ശ്രീശ 
കരന്‍ തീപ്പുകല്ലിച്ചിട്ടുണ്ട്‌'”. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ശിഷ്യന്മാരില്‍ ഒരാഠം 
പറയുന്നു. 


:വിജ്ഞാതബ്രഹ്മതത്ത്വസ്യ യഥേഷ്യാചരണം യദി 
ശുനാം തത്ത്വദ്ൃശാം ചൈവ കോ ഭേദോ ശുചിഭക്ഷണേ '. 


എന്തും തിന്നുകയും എന്തും ചെയ്യുകയും ആകാം ്ഞാനിക്കെന്നുവ 
ന്നാല്‍ പട്ടിയയം ജ്ഞാനിയും തമ്മില്‍ എന്തു വൃത്യാസമെന്നു” അദ്ദേ 
ഹം ചോദിക്കുന്നു. ജഞാനികളല്ലാത്തവര്‍ യത്തേന പരിശിലിക്കുന്ന 
അഹി ംസാദിഗുണത്ങഠം ടേഞാനിക്കു സഹജമായിരിക്കുമെന്നു വേദാ 
ന്തി പറയുന്നു. ഈ യോഗങ്ങളില്‍ ഏതെങ്കിലുമൊന്നറിഞ്ഞു” അനു 
്ലാനത്തില്‍ കൊണ്ടുവരാന്‍ ശ്രുമിക്കാത്തവന്‍ ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ 
പ്രധാനാംശം അറിയാത്തവനെന്നുകൂടി ഈ അവസരത്തില്‍ ഞാ൯ 
പറഞ്ഞുകൊള്ളട്ടെ. 


ഇനി അടുത്തതായി എനിക്കു പറയയവാനുള്ളതു്‌ ലോകത്തുള്ള 

എല്ലാ പ്രധാന മതങ്ങളും ഹിന്ദുമതത്തില്‍---വേദാന്തമതത്തില്‍---- 
അടങ്ങുമെന്നുള്ളതാണു” . എന്നാല്‍ സമയച്ചുരുക്കത്താല്‍ അവയെ എ 
ല്ലാം എടുത്തു ചച്ചചെയ്യാന്‍ എനിക്കു്‌” ഇപ്പോഠം സമയമില്ല. അതു 
കൊണ്ടു” ഇന്ത്യയില്‍ ഇന്നു” പ്രചാരത്തിലിരിക്കുന്ന ചിലതിനെ 
മാത്രം എടുക്കുന്നു. ആദ്യമായി ബുദ്ധമതംതന്നെ നോക്കാം. ബുദ്ധനെ 
'യോഗികളടെ ചക്രവത്തി' എന്നാണു” ഭഗവാന്‍ ശങ്കരന്‍ പറയു 
ന്നത്‌. 

” “ധരാബദ്ധപദ”മാസനസ്ഥാംഘ”റിയഷ്ടി-- 

ന്നിയമ്യാനിലം നൃസ്പുനാസാഗ്രദൃഷ്ഠി ഃ 

യ ആസ്നേ കലാ യോഗിനാം ചക്രവത്തീ 

സ ബുദ്ധഃ പ്രബ്യദ്ധോസ്മു മച്ചിത്തവത്തീ''. 
എന്നു്‌ അദ്ദേഹം ദശാവതാരസ്ലോത്രത്തില്‍ എഴുതിയിരിക്കുന്ന. ബു 
ദ്ധമതവും ഹിന്ദുമതവും പരസ്പുരവിരുദ്ധമാണെന്നു പറയുന്നതു” ശു 
ദ്ധമേ തെററാണു'”. ബുദ്ധമതത്തെ ഹിന്ദുക്കഠം ഇന്ത്യയില്‍നിന്ന്‌ 
ഉച്ചാടനം ചെയ്തുവെന്നു പറയുന്നതും ശുദ്ധമേ വ്യാജമാണ്‌. ഒരുബു 
ദ്ധമതക്കാരനായ “ അമരസി ംഹന്‍ ' തന്നെ ബുദ്ധനെ “ അദ്വയവാദി 
എന്നാണു” പറയുന്നതു”; ശുന്യവാദിയെന്നോ, ക്ഷണികവിജ്ഞാന 
വാദിയെന്നോ അല്ല; ശ്രീശങ്കരന്‍ വാദിച്ചതും, തോല്ലിച്ചതും, ഭാഷ്യ 


ഹിന്ദ്മതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത ൧ 


ത്തില്‍ ഖണ്ഡിച്ചതും പില്ല്രാലത്തു” ദുഷിച്ച ബുദ്ധമതത്തെയാണ്‌ 
എന്നു” ഭാഷ്ൃത്തില്‍നിന്ുകാണാം. ബുദ്ധന്‍െറ മതം അദ്വൈതം 
തന്നെയായിരുന്നു എന്ന്‌ വിചാരിക്കാന്‍ ധാരാളം ന്യായമുണ്ടു”. ഏ 
തായാലും ബുദ്ധമതത്തെ ഇവിടെനിന്നും ഹിന്ദുക്കഠം ഉപദ്രവിച്ചോടി 
ച്ചിട്ടില്ലെന്നു്‌ ജമ്മന്‍കാരനായ “ജ്ഞാനപ്രിയന്‍ ”" എന്ന ബുദ്ധഭിക്കു 
തന്നെ ' ബുദ്ധമതവും വേദങ്ങളം' എന്ന ഒരു ലേഖനത്തില്‍ എഴുതി 
യിരിക്കുന്നു, അദ്ദേഹം പറയ്യന്നു. 

% * * ക്രമേണയുള്ള ലയവും, ശാന്തമായ സമീകരണവുമാണു ; 
അല്ലാതെ പുരോഹിതമദനവും മനഃപൂവ്വമായ നശികരണവുമല്ല ബു 
ദ്ധമതത്തിന്‍െറ വിനാശകാരണം”". സാരനാഥത്തും ബുദ്ധഗയയി 
ലും ഞാന്‍ പോയപ്പപോഠം അവിടെ ഇടിഞ്ഞുപൊളിഞ്ഞുകി ടക്കുന്ന 
ബുദ്ധവിഗ്രഹാവശിഷ്ടങ്ങാം കണ്ടു. അവയുടെ നശീകരണം അന്വേ 
ഷി ച്ചതില്‍ ബുദ്ധഭി ക്ഷുക്കഠംതന്നെ എന്നോട്‌” പറഞ്ഞതു” മുസൽ 
മാന്‍മാര്‍ അവയെ തല്പിത്തകത്തുവെന്നാണു്‌ . ഹിന്ദുക്കഠം ഒരിക്കലും 
അതു ചെയ്യിട്ടില്ല. വേദാന്തം അതിനു വിപരീതമാണു” . ബുദ്ധദേവന്‍ 
തന്നെ തന്‍െറ സംഘം അഞ്ഞുറുവഷ്ത്തിലധികം നിലനില്ലുമെന്നു 
ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടില്ലെന്നു” പ്രിയ ശിഷ്യനായ ആനന്ദനുമായി നടന്ന ഒരു 
സംഭാഷണത്തില്‍ സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളതായി കാണുന്നു. (വിനയ, കല്പ 
വഗ്ഗം--10--1-നോക്കുക) . ആനന്ദന്‍ സ്റ്രീകളെ സംഘത്തില്‍ ചേക്കു 
ന്നതിനു ആവശ്യപ്പെടുകയും ബുദ്ധദേവന്‍ അനുവാദം കൊട്ടക്കുകയും 
ചെയ്യുന്ന ഘട്ടത്തിലാണു” ഇതു” പറയുന്നതു”. ശ്രീശങ്കരന്‍ ജനിച്ചതു” 
അഞ്ഞൂറുവഷം കഴിഞ്ഞാണെന്നു” തീച്ചയാണല്ലോ. ഇതില്‍ നിന്നു 
തന്നെ ദുഷിച്ച ബുദ്ധമതമാണു” ശങ്കരന്‍ വാദിച്ചോടിച്ചതെന്നു” സ്പുഷ്ട 
മാകുന്നു. പ്രാചീന ബുദ്ധമതം നിരീശ്വരമല്പായിരുന്നുവെന്നുള്ളതിനും 
തെളിവുണ്ട്‌. ബുദ്ധമതം ഹിന്ദുരതത്തിന്‍െറ ഒരു കുട്ടിയായിരുന്നുവെ 
ന്നും അതു ഹൈന്ദവനിഷ്ടയുടെ പരിധിക്കകത്തുതന്നെയാണു” ജനിച്ചു 
വളന്നതെന്നും, ബുദ്ധമതസ്ഥാപകന്‍ ജീവിച്ചതും മരിച്ചതും ഒരു ഹി 
ന്ദുവായിട്ടായിരുന്നുവെന്നും, അദ്ദേഹമാകട്ടെ, അദ്ദേഹത്തിനെറ കാല 
ത്തുണ്ടായിരുന്ന ബ്രാഹ്മണരാകട്ടെ, ആ ആചാര്യന്‍െറ സിദ്ധാന്തം 
പ്രാചീനമതസിദ്ധാന്തത്തോട്ട്‌ ഏതെങ്കിലും വിയോജിച്ചതായിരുന്നു 
എന്നു കരുതിയിരുന്നില്ലെന്നും ബുദ്ധന്‍ തന്നത്താന്‍ പ്രാചീന വൈദി 
കമതത്തിന്‍െറ ശരിയായ വ്യാഖ്യാതാവാണെന്നായിരുന്നിരിക്കണം 
അഭിമാനിച്ചിരുന്നതെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ശിഷ്യന്മാർ അദ്ദേഹ 


ത്തി 


4 ൭] ലാട0170110൩ ൧0 ജിബ്‌ മറിന 2൩0 ൩൬൦ 210651 1മ൩8- 
2൮6൩ ൧൦ ൯൩൦൯൧001 66൦ടസ൦0 2൧൦ ൧൨൦ ദ്വേ ൨! ൦ വ്ലി1 വ്‌ 
33ുറിബ്വണ്‌”. 





30 ഹിനദുമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത 


ത്തെ ഏററവും ഉത്തമനും ഏററവും ബുദ്ധിമാനും മഹാനുമായ ഹിന്ദ 
വായ്മിട്ടുമാത്രമാണു"” കരുതിയിരുന്നതെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പ്രധാന 
ശിഷ്യന്മാരില്‍ പലരും, അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ സംഘത്തിലെ ഏററവും 
നിലയും വിലയ്യം ഉള്ളവരില്‍ പലരും ബ്രാഹ്മണരായിരുന്നുവെന്നും 
അദ്ദേഹം ബ്രാഹ്മണരെ ബുദ്ധസന്ന്യാസിമാരെപ്പേോലെ ബഹുമാന്യ 
രായി കരുതുകയ്യം ബ്രാഹ്മണശബ്ദം ബുദ്ധമതത്തിലെ അര്‍ഹതന്മാ 
രുടെ പര്യായമായി! ഉപയോഗിക്കയും ചെയ്തിരുന്നുവെന്നും പ്രൊഫ 
സര്‍ റിസ്‌ഡേവിഡ്‌സ്‌ എന്ന ബദദ്ധശാസ്രപണ്ഡിതന്‍ പറയുന്നു. 
ഈ വയ്യൃതയും ബുദ്ധമതം നിരീശ്വരമാണെന്നുള്ളതും തമ്മില്‍ എങ്ങ 
നെ യോജിക്കും? 

തേരവാദവഗ്ഗസൂത്രത്തിരു ബുദ്ധനും ചില ബ്രാഹ്മണരും തമ്മില്‍ 
ഒരു സംവാദം നടന്നതായി കാണുന്നതില്‍നിന്നു” ഈ ആശയം കുറച്ചൂ 
കൂടി സ്പുഷ്ടമാകും. ബുദ്ധ൯ മനസാകടത്തില്‍ ഒരു ചുതോദ്യാനത്തില്‍ 
വസിക്കുമ്പോഠം ത്രിവേദപണ്ഡിതന്മാരായ ചില ബ്രാഹ്മണര്‍ ബ്ര 
ഫൈകൃൃയപ്രാപ്തിക്കുള്ള ഉപായങ്ങളെപ്പററി ചോദിക്കാന്‍ ചെന്നു. 
അപ്പോഴാണു” ഈ സംഭാഷണം നടന്നതു”. അതില്‍ ബ്രഹ്മപ്രാഫ്ലി 
യെ ഒരു സ്വ്വാംഗസുന്ദരിയോടുള്ള പ്രേമത്തോട്ട്‌ ഉപമിച്ചിട്ട്‌ ആ 
ബ്രാഹ്മണര ബ്രഹ്മത്തേപ്പുററി ഒന്നും അറിയാത്തവരാണെന്നു ബുദ്ധന്‍ 
സമത്ഥിക്കുന്നു. ഇതു” ബുദ്ധമുനിക്കു”, ബ്രഹ്മമൊന്നില്ലെന്നു ആ ബ്രാ 
ഛണരോടട്‌ പറയാന്‍ നല്പ അവസരമായിരുന്നു. എന്നിട്ടും അങ്ങനെ 
പറയാതെ ബ്രഹ്മം , കാമ ക്രോധ തന്ദ്ര അഭിമാനസന്ദേഹങ്ങളാകുന്ന അ 
ഞ്ചു മുൂടുപടങ്ങഠം നിമിത്തം മനുഷ്യന്‍െറ ജ്ഞാനത്തില്‍ നിന്നു” അക 
ന്നിരിക്കുന്നുവെന്നാണു” അദ്ദേഹം പറയുന്നതു”. ഇതു” വളരെ ശ്രദ്ധേയ 
മായ ഒരു ഭാഗമാണു്‌. “ ” കോപദ്വേഷവിമുക്തനും ശുദ്ധചിത്തനും 
ആത്മജേതാവുമായവന്‍ മരണാനന്തരം, ശരീരം ലയിക്കുമ്പോഴം 
ബ്രഹ്മത്തോടു ഐക്യം പ്രാപിക്കുന്നു” ” എന്നു്‌ അദ്ദേഹം ഈ സംഭാ 
ഷണത്തില്‍ ഒരിടത്തു പറയുന്നു. ഇതില്‍ കൂടുതല്‍ എനത്തുതെളിവാണു” 
വേണ്ടതു്‌? 

ബുദ്ധദേവന്‍െറ ആദശം ദേശാന്തരങ്ങളില്‍ കൂടിയും പ്രചരി 

പ്പിച്ച അശോകനെറ ശിലാലേഖനങ്ങളില്‍ ഒന്നില്‍ * “ “തെററുകളെ 
സമ്മതിച്ചു ആദരണ"യനായ ഈശാനനില്‍ (ഈശ്വരനില്‍) വിശ്വ 
സിക്കുക. ഈ വിശ്വാസത്തിനു” തുല്യമായി ദേവപ്രീതിക്കു? മററു 





& (ഠേ കി ലിം 1൩ 00൪ (1ട2മാ, അം 35 ൨൦ ൧ ൨൦%. 
വ. 0060൦൩൦൦. 101 സ്നേലി 10 വ്വ്ട ൪൦) 1 റ്ംവിദ൦ ധബ്ഠ 0, ൯൦ 
ടീ ൩0 ദീനഠി ബോ സമേട ൨ 9൧00ലന 1൦7. 0, ടന്ന ഴം 
10 00൭൧ സട ഥ൦ട്ബദ്വം ഡം. (125 ടു 19൦0. ൨1൭). 


ഹിന്ദുമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത ൭ 


മാഗ്ഗമില്ല. ഈ നിസ്തുലമായ നിധി ലഭിക്കാന൯ ശ്രമിക്കൂ” ” എന്നെ 
ടാത്തിക്കാണുന്നു. 

' "അവരും, എന്നോടൊപ്പം എന്നെ മാതൃകയാക്കി നിത്യമുക്തി ര്‍ 
പ്രാപിക്കുന്നതിലേക്കായിട്ട്‌” എന്‍െറ മതത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ 
മതത്തില്‍ നില്ലുന്നവക്കുവേണ്ടി എല്ലാവിധ പ്രാത്ഥനകഠംകൊണ്ടും 
ഞാന്‍ പ്രരാത്ഥിക്കുന്നു'” ഡല്‍ഹി സ്പുംഭശിലാശാസനം. 1:൮0 . 

കൂടടതല്‍ വിവരങ്ങാംക്കു”” 1901 മാര്‍ച്ചിലെ 'ബ്രഹ്മവാദിന൯' മാസിക 
20 മുതല്‍ 996 വരെ പുറങ്ങഠം നോക്കുക). പ്രാചീന ബുദ്ധമതഗ്ര 
ന്ഥങ്ങഠം (104 3൨ഠ0ഠ്വ ഭസ്നസ്ഥടേ) എന്ന ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ 
കത്താവായ എഡ്വേര്‍ഡ്‌ ജെ. തോമസ്‌ എന്നയാഠം ''അനതം 
അതായതു” വളവിപല്പാത്തതു” അഥവാ വിഷയഭോഗങ്ങളിലേക്കു” കു 
നിയാത്തതു” എന്ന വാക്ക്‌ അനാത്തം അതായതു” ആത്മാവില്ലാത്ത 
തു” എന്നുവായിച്ചു വ്യാഖ്യാനിക്കാന്‍ ഇടവന്നതാണു' ബുദ്ധമതക്കാരും 
ഹിന്ദുക്കളം തമ്മിലുള്ള അഭിപ്രായഭേദത്തിന്‍െറ ഉത്ഭവം ' ' എന്നു പറ 
ന്നു. ബുദ്ധനെറ നിവാണത്തെപ്പററി പറയയമ്പോഠം 'സംയഷൃക്ത” 
ത്തില്‍ അദ്ദേഹം ഒന്നാമത്തെ സമാധി, രണ്ടാമത്തെ സമാധി, പി 


ന്നീടട മുന്നാമത്തെ സമാധി, പിന്നീട നാലാമത്തെ സമാധി, പി 
ന്നീടട ദേശാനന്ത്യനില, പിന്നീട ബോധാനന്ത്യനില, പിന്നീടു ശൂ 


നൃയനില, പിന്നീട ദശനാദശന ശുന്യനില എന്നിവ പ്രാപിച്ച 
ശേഷം ഓരോ പടിയായി താഴെ വന്നിട്ട്‌ പിന്നേയും ഒന്നാമത്തേ 
ഡും, രണ്ടാമത്തേയും, മൂന്നാമത്തേയും, നാലാമത്തേയും നിലകം 
അതിക്രമിച്ചശേഷം നിവ്വാണം പ്രാപിച്ചുവെന്നു കാണുന്നു. ഇതില്‍ 
നിന്ന്‌ പരമസ്ഥാനം ശുൂനൃയമല്ലെന്നു മനസ്സിലാക്കുന്നു. അംഗുത്തര 
ത്തിലും ശുനൃത്തിനുമിതെ (1) ബോധാബോധരഹിതാവസ്ഥയെ 
ന്നും (ക) ദ്ൂശ്ൃവിരാമാവസ്ഥയെന്നും രണ്ടും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതായി 
കാണുന്നു. ഇതില്‍നിന്നെല്ലാം ബുദ്ധമതത്തിനെറ പരമലക്ഷ്യം ശു 
ന്ൃമാണെന്നു വിചാരിക്കുന്നതു” , തെറെറന്നു തെളിയ്യന്നു. 
ബുദ്ധമതം വെറും യൃക്തിയെ ആശ്രയിക്കുന്ന മതമാണെന്നു 
ചിലക്ക്‌” അഭിപ്രായമുള്ളതായി തോന്നുന്നു. ഇതും തെററാണു്‌. 
സംയുക്തം 2--196--ലും സംയൃക്തം 5-217--ലും ബൂദ്ധന്‍ വിശ്വാസ 
ദഭാര്‍ഡ്യത്തി ന്‍െറ---ത്ഥാഗതനന്‍െറ ഉപദേശങ്ങളിലുള്ള വിശ്വാസ 
ത്തിന്‍െറ----മഹിമയെപ്പുററി പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നതു കാണാം. ബു 


ദ്ധമതം ദേവന്മാരിലും സ്വഗ്ലത്തിലും ക്രമമുക്തി , വിദേഹമുക്തി 
മുതലായവയിലും വിശ്വസിയ്ക്കുന്ന. ബുദ്ധമതഗ്രന്ഥങ്ങഠം ശരിങ്ക്കു 
(ന ടം ല്‌ നല 0േടവവടമ6േട ൧0 20൩൬-05. 
(2) 5൦ ൨ ൨൦ ടേടടലിഠ൩ ല്‌ 99110൩. ഇങ്ങനെയാണു” ഇംഗ ളീഷ്‌ 
തര്‍ജജമ. അതിനെ വീണ്ടും തര്‍ജജമ ച്ചെയ്തിരിക്കയാണു”. 


ഒ ഹിന്ദമതത്തിന്‍െറ വിശ്വജനീനത 


പാഴിച്ചാല്‍ ബുദ്ധന്‍ അനാത്മവാദിയോ, ശ്രുന്യവാദിയോ ആയിരു 
ന്നില്ലെന്നു്‌ സ്പുഷ്യമായി കാണാം. ബുദ്ധന്‍ പരമസത്യത്തെപ്പററി 
തെളിവൊന്നും പറഞ്ഞിട്ടില്ലെങ്കില്‍ അതു” വാചാമഗോചരമായതു 
കൊണ്ടാണു. വേദാന്തവും “നേതി, നേതി '” എന്നു മാത്രമേ അതി 
നെ ശരിയായി പ്രതിപാദിക്കുന്നുള്ള. 


' യതോ വാചോ നിവത്തന്തേ അപ്രാപ്യ മനസാ സഹ" 
എന്നു” ശ്രുതി ഒരിടത്തു പറയുന്നു. “ “യന്മനസാ ന മനുതേ യേനാ 
ഹുമ്മനോ മതം” എന്നു്‌ വേറൊരിടത്തു പറയുന്നു. 

' ” അശബ്ദമസ്സപുരശമരൂപമവ്യയം 
തഥാ രസം നിത്യമഗന്ധവച്ച യത” '' 
' 'അസ്ഥൃ ലമനണു അഹ്രസ്വമദിീര്‍ഘമലോഹിതമസ്സുഹം  ' 


എന്നും ശ്രുതികഠം പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ വാക്കിന്‌ വിഷയമല്ധാത്ത വ 
സ്തൂവിനേപ്പററിയും അദ്ദേഹം ഒന്നും പറയാതിരുന്നത്‌” ശരിയാല്ലേ? 
ഇതുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം വേദാന്തത്തെ സമത്ഥിക്കയാണു ചെയ്തതു” . 
ബുദ്ധമതത്തിലെ പഞ്ചശീലങ്ങഠം വേദാന്തത്തിനു” പുത്തനല്പ, ബുദ്ധ 
ദേവ൯ സാംഖ്യന്മാരുടേയയും യോഗികളടേയും ശിഷ്ൃത്വം സ്വീകരി 
ചു” അഭ്യാസംചെയ്യശേഷമാണു” ബോധിവ്വക്ഷച്ചുവട്ടില്‍ തത്ത്വചി 
ന്തയില്‍ നിമഗ്നനായി രുന്നതെന്നു”്‌ ബുദ്ധചരിതം പഠിപ്പിക്കുന്നു. 

: അഹിംസാസത്യാസ്നേയ ബ്രഹ്മചര്യാപരിഗ്രഹാ യമാഃ"" 
എന്ന യോഗസുത്രത്തിരപെടാതെ പ.ഞ്ചശിലത്തില്‍ എന്താണു 
ള്ളതു”? 

”  അഥയത്തപോദാനമാര്‍ജവമഹിംസാ 
സത്യവചന്മിതി താ അസ്ൃ ദക്ഷിണാഃ"' 
തപസ്സ്‌", ദാനം, ആജ്ജവം, അഹിംസ, സത്യവചനം എന്നുള്ളതെ 
ല്യാം ഈ യജ്ഞത്തിനെറ ദക്ഷിണകളാകുന്നു, എന്നു്‌ ഛാന്ദോഗ്യവും 
3.1 77-43. ഉണ്ടു്‌. അതില്‍ “സുരാപാനം' തടഞ്ഞിട്ടില്ലെന്നു” 
പറയുമായിരിഷ്ക്കാം . 

സ്നേനോ ഹിരണ്യസ്യ, സുരാം പിബംശ്ച 

ഗുരോസ്ധല്പമാവസന്‍ ബ്രഹ്മഹാ ച. 

ഏതേ പതന്തി ചത്വാരഃ പഞ്ചമശ്ചാചരം സ്പൈരിതി ; 
എന്നു” ഛാനദ്ദോഗ്യോപനിഷത്തില്‍ ശ്രുതി പറയുന്നു. ഇതില്‍ പഞ്ച 
മഹാപാതകങ്ങളുടെ കുട്ടത്തില്‍ സുരാപാനം പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ ബുദ്ധമതം വേദാന്തത്തില്‍ അടങ്ങിയെന്നു കാണാം. സമയ 
മുണ്ടായിരുന്നെങ്കില്‍ ശുദ്ധമായ ബുദ്ധമതത്തിനെറ എല്ലാ മുഖ്്യോപദേ 
ങ്ങളും വേദാന്തത്തില്‍ എങ്ങനെ അടങ്ങുന്നുവെന്നു” കാണിഷ്ണാമായി 
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രുന്നു. അതു” ഇനിയൊരവസരത്തിലാകാം . ബാക്ലീരിയന്മാര്‍, പാര്‍ 
തിയന്മാര, സിറിയന്മാര്‍, മംഗോളിയർ മുതലായി ഭാരതത്തിനു 
വെളിയില്‍ നിന്നു പന്ന ആളകളെ ശരിയായ സംസ്കാരം കൊടുക്കാതെ 
ബുദ്ധമതത്തില്‍ ചേക്കുകയും അവരില്‍ ചിലര്‍ ചിലപ്പം സന്ന്യാ 
സിമാരും ആചാര്യയന്മാരുമായിത്തീരുകയും ചെയ്തതുകൊണ്ടാണ്‌ ബു 
 ദ്ധമതം ദുഷിച്ചുതെന്നുംകൂടി ഈ അവസരത്തില്‍ പറഞ്ഞുകൊള്ളട്ടെ! 


ഇനി അടുത്തതായി ഇസ്സാമിലേക്കു കടക്കാം. ഇസ്സാമിലെ 
സൂഫി സിദ്ധാന്തം മുഴുവന്‍ വേദാന്തവുമായി യോജിക്കുന്നു. “അനല്‍ 
 ഹക്കിനെറ രഹസ്യം” എന്ന പേരില്‍ ഖാന്‍സാഹിബ്‌ ഖാജാഖാന്‍ 
എഴുതിയ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഷെയ' ക” ഇബ്രഹാമിന്‍െറ ഉപദേശങ്ങളില്‍ 
ചിലതു പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടണ്ടു. “അനല്‍ഹക്ക'”” എന്ന വാക്കിനു 
തന്നെ ഞാന്‍ സത്യമാകുന്നു” എന്നാണു” അത്ഥം. അതായതു” “അഹം 
ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന വേദാന്തവാക്യം. “സത്യം ജ്ഞാനമനന്തം ബ്രഹ്മ 
എന്നുണ്ടല്ലോ. ജ്ഞാനവും ജേഞയവും ഒന്നുതന്നെ ' എന്നു” ആ ഗ്രന്ഥ 
ത്തില്‍ ഷെയ്ക്‌ ഇബ്രാഹിം പ്രസ്താവിച്ചിട്ടള്ളതായി കാണാം. 
' വാക്കിലും സാങ്കേതികശബ്ങ്ങളിലും രണ്ടും തമ്മിലുള്ള ഭേദമല്പാതെ 
വേറെ വ്ൃത്യാസമൊന്നതമില്ല. മുസല്‍മാന്മാര്‍ അദ്ദേഹത്തെ “അള്ളാ 
എന്നു പറയുന്നു. ഹിന്ദുക്കഠം ബ്രഹ്മമെന്നു പറയുന്നു. “ഈശ്വരനെത്ത 
ന്നെയാണു ഭൂമിയിലും സ്വഗ്ഗത്തും എല്പായിടത്തും ആരാധിക്കുന്നതു”" 
എന്നു്‌” അതില്‍ വേറൊരിടത്തു കാണുന്നു. സുഫി സിദ്ധാന്തപ്രകാരം 
ഈ ജീവിതം സത്യാന്വേഷണത്തിനുള്ളതാണു” . മൂടപടത്താല്‍ മുടി 
യിരിക്കുന്ന വസ്മുവിന്‍െറ മൂടുപടം നീക്കുകയാണ്‌” സുഫിധമ്മത്തി 
നെറ പ്രധാന ഉപദേശം. മൂടുപടം കൊണ്ടു” മൂടിയിരിക്കുന്ന വസ്മു വേ 
ദാന്തത്തിലെ ബ്രഹ്മം തന്നെയാണു. (തതഃ പരം ബ്രഹ്മ പരം ബ്ബഹ 
ന്തം യഥാ നികായം സവ്വഭൂതേഷു ഗുഡം ' ' എന്നു” ശ്വേതാശ്വതരം) . 
മര്‍ഫ്തു”്‌ അഥവാ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു അവിദ്യ നീങ്ങമ്പോഠം ജീവബ്ര 
ഫഷൈക്യം അനുഭവപ്പെടുന്നുവെന്നു സുൂഫിസിദ്ധാന്തവും സമ്മതിക്കുന്നു. 
വേദാന്തികളേപ്പോലെ സൂഫികളും ജീവനും ബ്രഹ്മത്തിനും തമ്മില്‍ 
ഭേദം കല്ലിക്കുന്ന മൂടുപടം (അവിദ്യ) പരമാത്ഥത്തില്‍ സത്യമല്ലെന്നും 
അതു” 'നാഫ്‌ ' കേവലം പാരമാത്ഥികമല്പാത്ത ജീവന്‍െറ ആഗ്രഹ 
ങ്ങളാല്‍ സൃഷ്ടമാണെന്നും അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു മുരദിഷ്ട(ഗൂരു)ക്കളടെ 
മേല്‍നോട്ടത്തില്‍ സാധനകരം ചെയ്ത ഹൃദയം ശുദ്ധമാകുമ്പോഠം ഈ 
' നാഫു'കഠം നശിക്കുമെന്നും അപ്പോം ജീവബ്രഹ്ൈകൃയം (അന-- 
അല്‍ു-ഹക്ക) അനുഭവപ്പെടുന്നതാണെന്നും സൂഫി പറയുന്നു. വേദാ 
ന്തവും സുഫിസിദ്ധാന്തവുമായി എന്തൊരു സാമ്ൃമാണെന്നു്‌ നോ 
ക്ക , ഹിന്ദു മുസ്റ്സിം മൈത്രി സാദ്ധൃമല്പപോലും! എല്ലാം ബ്രഹ്മത്താല്‍ 
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വ്യയാപ്യമെന്നു വേദാന്തം പറയുന്നു. (മയാ തതമിദം സ്വ്വം ജഗദവ്യക്ത 
മുത്തിനാ എന്നു ഗീത) . “ അല്ലാഹൂന്നൂറസ്‌” സമാവാത്തിമല്‍ അര്‍ദ്‌ ' 
എന്നു” സൂഫി പറയുന്നു. അതായതു” അദ്ദേഹം മാത്രമാണു” ഈ ലോ 
കത്തിന്‍െറയയം സ്വഗ്ലത്തിനേറയും വെളിച്ചം. എല്ലാം അദ്ദേഹത്തി 
നെറ വികാസമാണ്‌” ' എന്നത്ഥം. ഈശ്വരസ്വരൂപഭാവനയിലും 
ഇസ്സാമും വേദാന്തവും തമ്മില്‍ വളരെ സാമൃമുണ്ടു്‌ . 

' "ന തത്ര ചക്ഷുരഗഛതി ന വാഗ്ുഛതി നോ മനോ" 

' യച്ചക്ഷഷാ ന പശൃതി യേന ചക്ഷ്യ ംഷിപശൃതി 
(അവിടെ കണ്ണു പ്രവേശിക്കുന്നില്പ, വാക്കു പ്രവേശിക്കുന്നില്ല, മന 
സ്തം പ്രവേശിക്കുന്നില്പ. യാതൊന്നിനെ കജ്ണുകൊണ്ടു്‌” കാണുന്നി 
പ്രയോ യാതൊന്നുകൊണ്ടു” കണ്ണുകഠം (ദൃശ്യങ്ങളെ) കാണുന്നുവോ 
അതാണു ബ്രഹ്മം.) 

എന്നു” വേദാന്തം പറയുന്നു. 'ദൂഷ്ഠി അദ്ദേഹത്തെ ഗ്രഹിക്കു 
ന്നില്പ. എന്നാല്‍ അദ്ദേഹം എല്ലാത്തേയും കാണുന്നു” എന്നു” ഖുറാന്‍ 
പറയുന്നു. സുഫിസിദ്ധാന്തം ഖുറാനു” സമ്മതമല്ലെന്നു പറയാന്‍ സാ 
ദ്ധ്ൃമല്പ. ഖുറാനില്‍ ദ്വൈതപരങ്ങളായ വാകൃങ്ങഠം ധാരാളം കണ്ടേ 
ക്കാം. എന്തെന്നാല്‍ ഖുറാന്‍ ജ്ഞാനികഠംക്കല്പ; അറേബ്യയിലെ ക 
ച്ുവടക്കാരായ സാമാന്യജനങ്ങാംക്കാണു” മുഖ്യമായി ഉപദേശിക്ക 
പെട്ടതു” . എന്നാല്‍ ഖുറാന്‍െറ സാരം സുഫികാം ഗ്രഹിച്ചു. അങ്ങനെ 
വേദാന്തവും ഇസ്സാമും സാരമായ ഭാഗങ്ങളില്‍ ഒന്നുതന്നെ ഉപദേശി 
ക്കുന്നുവെന്നു പറയാം. 

ഇനി ക്രിസ്മുമതത്തിലേഷ്ണ്ണു നോക്കാം. ക്രിസ്മുമതത്തിനെറ മു 
ഖ്യോപദേശങ്ങഠം രണ്ടാണെന്നു” യേശുക്രിസ്മുതന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള 
തായി ബൈബിളില്‍ കാണുന്നു. അവയില്‍ ഒന്നു” “ഈശ്വരനെ സ 
വ്യാത്മനാ സ്നേഹിക്കുക” എന്നും, മറെറാന്നു” “ അജല്ല്യാരനെ തന്നേ 
പ്പോലെ സ്നേഹിക്കുക' എന്നും ആണു”. ഈ ഉപദേശങ്ങളില്‍ വേദാ 
ന്തം. ആരേക്കാളം പിന്നിലല്ല. 'ആത്മവത്‌ സവ്വഭൂതാനി യഃ പശ്യ 
തി സ പശൃതിഃ' എന്നു” വേദാന്തം പറയുന്നു. ഗീതയില്‍ ഒരിടത്തു” 
'മയ്യേവ മന ആധത്സ്വ മയി, ബുദ്ധിം നിവേശയ' ം (എന്നില്‍ തന്നെ 

മനസ്സറവജ്ണകു്‌ ബുദ്ധിവയ്ക്കു എന്നും പിന്നൊരിടത്തു”, 
[ ” “അനന്യചേതാഃ സതതം യോ മാം സരതി നിതൃശഃ 
 തസ്യ്യാ ഹം സുലഭഃ പാത്ഥ നിത്യയുക്തസ്യ യോഗിനഃ? 
 (അല്പയോ പാത്ഥ! അന്യവിഷയത്തില്‍ ചിന്തയില്ലാത്തവനായി 
യാതൊരുവന്‍ എന്നെ എപ്പോഴും ഓക്കുന്ന വോ അപ്രകാരമുള്ള സമാ 
ഹിതചിത്തനായ യോഗിക്ക്‌” ഞാന്‍ സുലഭനാകുന്ന) എന്നും പ്രതി 
പാദിക്കുന്നു. ക്രിസ്തുമതത്തിലെ സാന്മാഗ്ലികനിയമങ്ങളെല്ലാം വേദാ 
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ന്തത്താിരാ, ക്രിസ്യമതം എണ്ടാകന്നതിന൯്‌ .പുരുങ്ജിയത”്‌ രണ്ടായിരം 
വഡഷം ുന്‍പുതന്നെ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടള്ളവയാണു". ക്ര സ്തുമതത്തിന്‍െറ 
ഉത്ഭെവംതന്നെ ബുദ്ധമതത്തോട സംബന്ധമുള്ളതാണെന്നു” ചരിത്ര 
കാരന്മാര്‍ പറയുന്നു. (ശ്രി അഭേദാനന്ദസ്വാമികഠം എഴുതിയിട്ടുള്ള 
ക്രിസ്തു പഠിപ്പിച്ചത്‌ ഒരു പുതിയ മതമോ? ' എന്ന ലേഖനം 
നോക്കുക) . 


ഇങ്ങനെ ഇന്ത്യയില്‍ പ്രചപാരത്തിലിരിക്കന്ന ഏല്പാ മതങ്ങളും 
വേദാന്തത്മില്‍ പെട്ടതാണെന്ന്‌ തെള്ളീയിക്കാനു കുഴയും. വേദാന്തം 
ഒരു മതത്തേയും ഏതിക്കുന്നില്ല . 


' സ്വസിദ്ധാന്തവ്യവസ്ഥാസു ദൈതിനോ നിശ്ചിതാ ദൂൂഡം 
പരസ്പരം വിരുദ്ധയന്തേ തൈരയം ന വിരുദ്ധ്യതേ. 
അദ്വൈതം പരമാത്ഥോ ഹി ദൈതം തദ്‌ഭേദ ഉച്യതേ 
തേഷാമുഭഹാഥാ ദ്വൈതം തേനാറയം ന വിരുദ്ധ്ൃതേ' 
(അവരവരുടെ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ പൃവസ്ഥകുളില്‍ ദൂുഡമായ! ആസ 
ക്തരായ ദ്വൈതികഠം പരസ്തുരം വിരോധപ്പെടുന്നു. ഈ വൈദിക 
മതം അവരോട്‌ വിരോധപ്പെടുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ അദ്വൈതം 
പരമാത്ഥമായിട്ടള്ളതാണു”്‌. ദൈതം അതിദെറ ഭേദമെന്ന്‌” പറയ 
ത ദ്വൈതികഠംക്ക രണ്ടുവിധത്തിലും വ്യാവഹാരികമായും 
പാരമാത്ഥികമായ്യം ദ്വൈതം തന്നെ. അതിനാല്‍ ഇതു” അതിനോട്ട്‌ 
വി രോധപ്പെടുന്നില്ല) എന്നു” ശ്രിശങ്കരഭഗവത്‌പാദരുടെ പരമഗുരു 
വായ ഗാൌഡപാദാചാരൃര പറയുന്നു. വേദാന്തം എല്പാ മതാചാര്യ 
ന്മാരേയും ആദരിക്കാന്‍ പഠിപ്പിഷ്ക്കു മാത്രമല്ല, അംഗീകരിക്കയും 
ചയ്യുന്ന. 
” “യദൃദ്ധിഭൂതിമത്സത്വം ശ്രീമമൂട്ജിതമേവ വാ 
തത്തദേവാവഗഛ ത്വം മമ തേജോം 7 ശസംഭവം '' 
(ഐശ്വര്യം , സമ്പത്തു, .ഗണാതിശയം എന്നിവയയള്ളതായി ഏതേതു 
പ അതെതെല്പാം എന്‍െറ തേജസ്സ്റിന്‍െറ അംശംകൊണ്ടു' ഉണ്ടാ 
യതെന്നു” അറിഞ്ഞാലും) എന്നു ഗീത പറയുന്നു. വേദാന്തം നാസ്തിക 
സ്റക്കും സ്ഥാനം കൊട്ടക്കുന്നു. അതു” സയന്‍സിനെറ ഇതുവരെയുള്ള 
കണ്ടുപിടുത്തങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നു; എല്ലാ തത്ത്വശാസ്രൂുശാഖക 
കോട്ടം ചിന്തകന്മാരോടും സഹകരിക്കുന്നു. അതു” അനുഭവത്തില്‍ 
അടി സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. പരസ്സുരം കലഹിക്കുന്ന പല മത 
ശാഖകമേയ്യം കൂട്ടിയിണക്കുന്നു. 


അതര” എല്ലാ മതാനുഷ്ഠാനഞ്ങാംക്കും സ്ഥാനം കൊളുക്കുന്നെ 
നിലം ഒന്നിനും അനാവശ്യമായ പ്രാധാന്യം കൊടുക്കുന്നില്ല. അത്ങ 
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നെ, ആചാരങ്ങളെ മുറുകെ പിടിച്ചു” മതങ്ങഠം തമ്മില്‍ കലഹിക്കുന്ന 
സ്യ്പദായത്തെ ഇല്ലാതാക്കുന്നു. ഓരോ മതാചാരത്തിന്‍േറയ്യം അടി 
യില്‍ ഇതിനെറ തത്ത്വം വെളിവാക്കി എല്ലാ മതക്കാരേയും പര 
സ്ററരം യോജി പ്പിക്കാന്‍--സഹാനുഭൂതിയോടുകൂടി വീക്ഷിക്കാന്‍--വേ 
ദാന്തം പഠിപ്പിക്കുന്നു. ഒരു മതക്കാരനു” മാത്രമേ മോക്ഷം ഉള്ളവെന്നും 
മററുള്ളവരെല്പാം നിത്യനരകത്തില്‍ പോകുന്നുവെന്നും അതു പറയു 
ന്നില്ല, “അഗ്നി യെന്നും 'ഫയര്‍' എന്നും “തീ'യെന്നും പറയയന്നതെ 
ഠം ഒന്നുതന്നെയെന്നു” അതു” പഠിപ്പിക്കുന്നു. അതു” മനഃശക്തിയയം 
ആത്മവിശ്വാസവും തരുന്നു. മനുഷ്യന്‍ ആരുടേയും അടിമയായിരി 
ക്കാന്‍ സൃഷ്ടി ക്കപ്പെട്ടവന്‍ അല്ലെന്നും അവര്‍ ഈശ്വരത്വത്തിന്‍െറ ജ 
ന്മാവകാശികളാണെന്നും വേദാന്തം ഉപദേശിക്കുന്നു. മനഃശക്തി വ 
ദ്ഥിക്കാനുള്ള എല്ലാ ഉപായങ്ങളും അതില്‍ ഉണ്ടു”. ലളിതകലകഠംക്കും 
സുന്ദരസാഹിത്യത്തിനും അതില്‍ സ്ഥാനമുണ്ട്‌. മതഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ 
കാണുന്ന അനേകശതം കഥകളെ അതു” സ്വീകരിക്കാന്‍ തയ്യാറണ്ടെ 
കിലും ആകഥകളില്‍ അടിത്തറ ഉറപ്പിക്കാതെ അവയിലുള്ള തത്ത്വ 
ങ്ങളേയും സാന്മാഗ്ലികപാഠങ്ങളേയും ഗ്രഹിച്ചു” പരസ്പരം കലഹം 
കൂടാതെ ജീവിക്കാന്‍ അതു” പഠിപ്പിക്കുന്നു. ഈശ്വരന്‍െറ നിര്‍ഗുണ 
നിരാകാരം, സഥഗുണസാകാരം, സ്ഹുണനിരാകാരം എന്നീ മൂന്നു ഭാവ 
ങ്ങളേയും അതു” ഉള്ളില്‍ അടക്കിയിരിക്കുന്നു. സവ്വോപരി മനുഷ്യ 
നില്‍ ഈശ്വരനെ കാണാന്‍ അതു” ഉപദേശിക്കുന്നു. എന്തൊരു ഉല്‍ 
കൃഷ്യമായ ആദശം! സവൃഭ്ൂതങ്ങളിലും ഭഗവത്‌ ഭാവത്തെ കാണുകയെ 
ന്നതു്‌ എത്ര വിശിഷ്ടം! ഓരോ മനുഷ്യനും ഈശ്വരാംശമാണെന്നു 
വിചാരിക്കാന്‍ പഠിപ്പിക്കുന്ന മതത്തിന്‍െറ മഹിമ ആക്കു” വളി 
ക്കാന്‍ സാധിക്കും? ആ ഭാവന ഹൃദയത്തില്‍ വരുമ്പോരം ദ്വേഷ 
ത്തിനു പിന്നെ സ്ഥാനമുണ്ടോ? ഭയമെവിടെ? 

' യസ്തു സവ്വാണി ഭൂതാനി ആത്മനോേവാനുപശ്യതി . 

സവ്വഭൂതേഷു ചാത്മാനം തതോ ന വിജുഗപ്‌സതേ”' 

' “തത്ര കോ മോഹഃ കഃ ശോകഃ ഏകത്വമനുപശൃതഃ"” 
(്യാതൊരുവന൯ു എല്ലാ ഭൂതങ്ങളേയും ആത്മാവില്‍തന്നെ കാണുകഷ്യം 
സപവ്വഭൂതങ്ങളില്ും ആത്മാവിനെ തന്നെ കാണുകയും ചെയ്യുന്നുവോ 
അവന൯ ആ കാരണത്താല്‍ യാതൊന്നിനേയും നിന്ദിക്കുന്നില്ല. യാ 
തൊരു ആത്മാവില്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ആത്മാവായി ഭവിച്ചിരിക്കുന്നു 
വോ എല്ലാം ഒന്നായി കാണുന്ന ആ ജ്ഞാനിക്ണ്കു്‌” പിന്നെ മോഹ 
മേതു”? ദുഃഖമേതു” ?) എല്ലാം ബ്രഹ്മമയമായി----ജ്യോതിര്‍മയമായി 
ആത്മമയമായി----മായോപാധിരഹിതമായി--കാണുമ്പോഠം ഉണ്ടാ 
കുന്ന ആനന്ദം എന്തു പറയാം? ഈ ആനന്ദം ആസ്വദിച്ചു” പരമശാ 
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ത്തിയെ പ്രാപിക്കാന്‍ ലോകം എന്നു തയ്യാറാവും? യൂറോപ്ൃ൯ നാഗ 
രികതയയടെ മഹിമ നാം കണ്ടുകഴിഞ്ഞു. ബ്വന്തം സഹോദരന്മാരെ 
ലക്ഷക്കണക്കിനു തീയിലിട്ടു ചുടുന്ന ആ നാഗരികതയാണോ നമുക്കു്‌ 
വേണ്ടതെന്നു” ആലോചിക്കുവി൯. പൌരസ്ത്യ സന്ദേശത്തെ ലോ 
കം ശാന്തിയും വിശ്രാന്തിയും കൊതിക്കുന്ന ലോകം അത്ൃല്‍ക 
ണ്ണയോടെ കാത്തിരിക്കുന്നു. നാഠംതോറും പാശ്ചാതൃരാജൃയത്തു വദ്ധി 
ച്ചുവരുന്ന ശ്രീരാമകൃഷ്ണാശ്രമങ്ങളം വേദാന്തസംഘങ്ങളും എന്‍െറ ഈ 
വാക്കു” മിഥ്യയല്ലെന്നു തെളിയിക്കുന്നു. ഇന്നു” യ്യറോപ്പ്പില്‍ പ്രചരി 
ക്ടന്ന മതത്തിനു അവിടെ ശാന്തിയൃയണ്ടാക്കാ൯ സാദ്ധ്യമല്ലെന്ന്‌” സ്റൂഷ്ട 
മായിക്കഴിഞ്ഞു. വേദാന്തം സോഷ്യലിസത്തെ എതിക്കുന്നില്ല. എ 
ന്നാല്‍ സോഷ്യലിസം അതിന്‍െറ അതിക്കകത്തു” നിന്നുകൊള്ളണ 
മെന്നു” വേദാന്തം ഉപദേശിക്കുന്നു. ധനശാസ്ധ്സംബന്ധമായ വിഷ 
യത്തില്‍---സാമുദായികസമത്വം സ്ഥാപിക്കുന്ന കാരൃത്തില്‍----ധന 
വാന്മാര്‍ ചവിട്ടി ഞെക്കിപ്പിഴിഞ്ഞിട്ടിരിക്കുന്ന പാവങ്ങഠകക്കു നട്ടെല്ല 
കൊളട്ുക്കുന്ന കാരൃത്തില്‍ സോഷ്യലിസം അതിന്‍െറ വേല ചെയ്തകൊ 
കൂളട്ടെ! ! എന്നാല്‍ “മതം വേണ്ടാ, ഈശ്വരനില്പാ, ആത്മാവില്ലാ!' എ 
നനു പറയാന്‍ അതിനു” അധികാരമില്ലെന്നുമാത്രം വേദാന്തം ശാസിക്കു 
നനു. അതിനു്‌ എന്തധികാരം? ആത്മാവിനേപ്പററി സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ 
എന്തു ചിന്തിച്ചിരിക്കുന്നു? എന്തു നിരീക്ഷണപരീക്ഷണങ്ങഠം നടത്തി 
യിരിക്കുന്നു ?മതം എന്നു പറയുന്നതു” വേദാന്തിയുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ 
മനുഷ്യമനസ്സറിനേയും അതിന്‍െറ പ്രവൃത്തികളേയും അവയ്ക്കു്‌” ആസ്തുദ 
മായിരിക്കുന്ന പരിസരത്തേയ്യം പററി പഠിപ്പിക്കുന്ന ഒരു സയന്‍ 
സാണു . ആ സയന്‍സ്‌ ഇന്നു” ആവശ്യമില്ലെന്നും മററു സയന്‍സുകം 
വേണമെന്നും പറയാന്‍ എന്തവകാശം? പാവങ്ങളില്‍ ഈശ്വരനെ 
കാണാന്‍ പഠിപ്പിക്കുന്ന മതം സോഷ്യലിസത്തിനെറ സാമ്പത്തിക 
ലക്ഷ്യത്തില്‍ അതിന്‍െറ ശത്രുവല്ലെന്നും അതേ സമയം ഓക്കേണ്ട 
താണു” . ഈ പ്രകാരത്തില്‍ വേദാന്തം അടക്ങിയ----അഥവാ ശുദ്ധഭാ 
വത്തില്‍ വേദാന്തം തന്നെയായ--ഹിന്ദുമതം, ലോകത്തുള്ള സാവ്൮വജ 
നീനമതമാകുന്നു. ആസ്തസികനും, നാസ്തികനും ഒരുപോലെ ഉള്ളില്‍ 
സ്ഥാനംകൊട്ടക്കുന്ന മറേറതു മതമുണ്ടു”.? മതഭ്രാനതൂ പാടില്ലെന്നു” 
അതു വിളിച്ചുപറയുന്ന. എന്നാല്‍ എല്ലാ മതഭ്രാന്തന്മാരേയും അതു” 
സഹതാപത്തോടുകൂടി വീക്ഷിക്കയും ചെയ്യുന്നു. ജിലേബിമാത്രം 
തിന്നിട്ടള്ളവന്‍ അഥവാ ഒരു ജിലേബിപ്പിയന൯ “ ' ലോകത്തുള്ളതില്‍ 
വച്ചു” ഏററവും നല്ല പലഹാരം “ജിലേബി 'യാണു” '" എന്നു പറ 
യുന്നതു” സഹജമാണ്‌. എന്നാല്‍ ഒരു ലഡ്ഡുയപ്രിയന്‍ ഒരു ലഡ്ഡ്വി 
നേപ്പുററിയും അതുപോലെ പറയ്യം. ' അതു തെററാണു” ' എന്നു്‌ എ 
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ന്തിനു്‌ വാദിക്കുന്നു? “ഓരോരുത്തനും അവനവന്‌ ഇഷ്ടമായത്‌ 
സ്വീകരിച്ചുകൊള്ളട്ടെ! എന്നാല്‍ മറെറാരുവനോട്‌ കലഹിക്കാതി 
രിക്കുക! എന്നാണു” വേദാന്തം പഠിപ്പിക്കുന്നതു”. എന്തെന്നാല്‍ വേ 
ദാന്തത്തിനു്‌ എല്പാവരുടേയം നില അറിയാം. ഇങ്ങനെയുള്ള വേ 
ദാന്തം--നബിയാല്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ട പരമതസഹിഷ്ണതയോളടുകൂടിയ 
ഇസ്സ്ാമിനും, യേശുവിനാല്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ട അനാഡംബരപുണ്ണ 
മായ--ദരിദ്രരും, രോഗികളം, അസഹായരും ആയവരില്‍ വഴി | 
ഞ്ഞൊഴുകുന്ന പഹ്ൃദയത്തോടുകൂടിയ--ക്രിസ്മുമതത്തിനും, സദാചാര 
ത്തിലും നിസ്സ്രാത്ഥതയിലും അടിയുറപ്പിച്ചു ബുദ്ധദേവന്‍ ഉപദേശി 
ച്ച ത്യാഗപുള്റുമായ, പരമശാന്തിദായകമായ ബുദ്ധമതത്തിനും, അതു 
പോലെ മറെറല്ലാ മതങ്ങാാക്കും ഉള്ളില്‍ സ്ഥാനം കൊട്ടക്കുന്ന വേദാ 
ന്തം ലോകത്തു പ്രചരിക്കട്ടെ; മതത്തിന്‍െറ പേരില്‍ ഇന്നു ലോക 
ത്തു നടക്കുന്ന കലഹങ്ങഠം എല്ലാം നശിക്കട്ടെ! അന്ധവി ശ്വാസങ്ങാഠം 
_.എല്പാ മതത്തിലുമുള്ള അന്ധവിശ്വാസങ്ങഠം--സമൂലം ഭസ്ദമാക 
ട്ടെ! അന്ധവിശ്വാസവും അനാചാരവുമാണു” ഹിന്ദുമതതത്ത്വമെന്നു്‌ 
തെററിദ്ധരിച്ചു” അവയ്ക്ക്‌ അടിമപ്പെട്ടകിടക്കുന്ന ഹിന്ദുക്കഠം ഹിന്ദുമത 
സാരമായ വേദാന്തം മനസ്സിലാക്കി, അതിന്‍െറ വെളിച്ചത്തില്‍ 
എല്പാ മതങ്ങളുടേയും അത്ഥം മനസ്സിലാക്കി, ലോകത്തു” ശാന്തി 
സന്ദേശം പ്രചരിപ്പിഷ്ണുട്ടെ! 
ഓം ശാന്തിഃ ശാന്തിഃ ശാന്തിഃ 





3941-ല്‍ കോഴിക്കോട്ടുവച്ച്‌ നടന്ന സര്‍വ്വമതസമ്മേളനത്തില്‍ ച്ചെയ്ത 
ഈ പ്രസംഗം ' മലയാളരാജ്യം ദിനപ്പ്രത"ത്തില്‍ എട്ടു ലക്കങ്ങളിലായി പ 
സിദ്ധീകരിച്ചിരുന്നു. 
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വില 


ശീരാമകൃഷ്‌ണസുക തികം [രണ്ടാം വാള്യം ] 18 
ശീരാമ്കഫഷ ണദേവന്‍--ലപഘുജീവചരി ത്രം ക്‌ 90 
അപരോക്ഷാനുഭൂതി മ 5 
വിവേകചൂഡാമണി [രശീമദ്‌ ആഗമാനന്ദസ്വാമികളുടെ 
വ്യാഖ്യമനത്തോടുകൃടിയത | 10 900 
[പബോധസദധാകരം 10 090 
വാക്ൃവൃത്തിയും ലഘൂുവാക്യവൃത്തിയും ക 2൭ 
ഉപദേശസാഹൃസി 18 90 
സര്‍വവേദാന്തസിദ്ധാന്തസാരസം ഗഹം 90 00 
ആത്മബോവം ൨ 0900 
ദൃഗ്‌ദൃശ്യവിവേകം 1 90 
ധ്രീരാമകപ്ഷ“ണ കര്‍ണ്ണാമൃതം (ഓട്ടൂര്‍ ഉണ്ണ്ണി നമ്പൂതിരിപ്പാട്‌ 7 2൧ 99 
ന്‌ സഹൃ[സനാമം (ശീരാമകറൃഷ്‌ണ ഭട്ട്‌) 1 09 
[ശീരാമകൃഷ്‌ ണ സഹ സനാമം (സ്വാമി അപപൂര്‍വ്വാനന്ദജവ) 2 ൭9 
ളെ സുപഭാതം 0 5൭9 
| ശീവിഷ്‌ ണു സഹൃസനാമസ്തോതം 2 25 
രശീവിഷ്‌ ണു സഹ്സനാമഭാഷ്യം ([ശീശങ്കരാചാരൃവിരചചിതം) 16 ൮0 
(വിവ: വേദാന്തശിരോമണി എ ശങ്കരശര്‍മ്മ] 
ധരി വേദസാര ശിവിസഹ്രസനാമസ്പോതം 4 റ 
ലസ രശ മുരാമനാമ: സങ്കീരത്തനവ്ം പ ൭൭ 
ശരീ മദ” ഭഗവദ ഗീത-കിളിപ്പാട്ട്‌ 398 75 
്രീമദ ഭഗവദ്‌ഗീത . വൃത്താനുവൃത്ത പരിഭാഷ 20 699 
ഗുരൂ പ ബഹ” മാനന്ദ സ്വാമികഴം) ക ൭0൭ 
.ബഹ്‌മാനന്ദീയം 3൭ 00 
പരമാര്‍ത്ഥ[പസംഗം (ര്രീമദ്‌ വിരജാനന്ദസ്വാമ കം) 1൧ 909 
ഹിമാലയതീര്‍ത്ഥ്ത്ങഠം 10 0 
ലഘ്ൃരാജയോഗം (| ശീമദ്‌ വിവേകാനന്ദസ്വാമികഠം) അച്ചടിയില്‍ 


സ്വാമികളുടെ യ യ പുതിയ പതിപ്പ്‌] അച്ചടിയില്‍ 


ഞാന്‍ ഹിന്ദു ആയതെന്തിന.? ([ശീമദ്‌ അതുലാനന്ദസ്വചാമികരം) 
ഹിന്ദുമതസാര തത്ത്വങ്ങഠം (വിവേകാനന്ദസ്വാമികഠം) 
യോഗാസനപദ്ധതി (ചി [തങ്ങളോടുകൂടിയത) 
ആധുനികഭാരതം കെട്ടിപ്പടുക്കൃന്നതില്‍. അദ്ധ്യാപകരുടെ പങ്കും 
ഉത്തരവാദിത്വവും -- ശ്രീമദ്‌ രംഗനാഥാനന്ദസ്വാമികഠം 
ആഗമാനന്ദസ്വാമികളും, കേരള നവോത്ഥാനവും 
[॥ ശീ പീ. പരമേശ്വര്‍ജി 
വിവേകാനന്ദസ്വാമികളുയടെ വിദ്യാഭ്യാസാദരശം 
ഡോ: എന്‍. വി. കൃഷ്ണവാര്യര്‍ 

നമ്മുടെ സംസ്‌കാരം (ആഗമാനന്ദസ്വാമികഴം', 
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